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Apresentacao

Sonia Regina Lourengo
Marcos Aurélio da Silva
Moisés Alessandro de Souza Lopes

A coletanea Dissidéncias, alteridades, poder e politicas: antropo-
logias no plural é o resultado de pesquisas desenvolvidas por autoras(es)
integradas(os) as trés redes do Instituto Nacional de Ciéncia e Tecno-
logia Brasil Plural (INCT Brasil Plural ou IBP): “Territorialidades,
deslocamentos, paisagens urbanas e populagdes tradicionais”, “Satde:
praticas locais, experiéncias e politicas publicas” e “Arte, performance e
sociabilidade” A Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT) é uma
das institui¢des do Centro-Oeste brasileiro que, por meio de suas(seus)
pesquisadoras(es), tem desenvolvido pesquisas e projetos de extensdo
que priorizam os didlogos e as tensdes existentes entre os saberes da
antropologia, as experiéncias dos sujeitos e as politicas publicas de Estado.
A inser¢do dos nucleos de pesquisa da UFMT - Nucleo de Pesquisa
em Antropologia Social (NAPAS) e Nucleo de Antropologia e Saberes
Plurais (NAPlus) — no INCT Brasil Plural propiciou a ampliagao da rede
de pesquisadoras(es) e o fortalecimento de uma das ideias centrais do
Instituto no Centro-Oeste: a constru¢do de um corpus etnografico de
pesquisas envolvendo diferentes comunidades, populagdes, grupos e
localidades, buscando cartografar e criar meios de visibilizar a pluralidade
das experiéncias sociais brasileiras, assim como delinear e rediscutir uma
outra imagem sociocultural e ambiental do Brasil.

A UFMT passou a constituir uma das instituigdes parceiras do
projeto do INCT Brasil Plural com a Chamada INCT-MCTI/CNPq/
CAPES/FAPs n° 16/2014.! O objetivo da proposta foi dar continuidade
ao projeto do INCT Brasil Plural, que comegou a funcionar em 2009 pela
iniciativa de pesquisadoras(es) da Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC) e da Universidade Federal do Amazonas (UFAM), em parceria

! Disponivel em: https://tinyurl.com/y9fovxmr. Acesso em: 23 jun. 2020.
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com outras instituicdes das regides Norte e Sul do pais, integradas em
torno de um projeto de ciéncia contemporaneo e plural. Desde 2009, as
praticas antropoldgicas do Brasil Plural visam realizar pesquisas com
alto impacto social e fazer da antropologia uma ciéncia plural para o
conhecimento e a construgao de um Brasil também plural, democratico e
inclusivo de suas diversas populagdes, respeitando essas diferengas.’

No ambito da UFMT, as linhas de pesquisa do Instituto Brasil
Plural - 1) Satde: praticas locais, experiéncias e politicas publicas;
2) Cidadania e direitos; 3) Patrimonio, cultura e arte; e 4) Saberes,
politicas e socialidades em comunidades tradicionais — estdo articuladas
e se desdobram nos projetos das(os) pesquisadoras(es) e de suas(seus)
orientandas(os) de mestrado do Programa de Pds-Graduagio em
Antropologia Social, do Programa de P6s-Graduagao em Politica Social
e do Programa de Pds-Graduagdo em Satde Coletiva. Os dois primeiros
programas sao vinculados ao Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
enquanto o ultimo pertence ao Instituto de Saude Coletiva, ambos
institutos da UFMT. A nucleacdo do Brasil Plural na UFMT também
propiciou o estabelecimento de conexdes e trocas com outras(os)
pesquisadoras(es) da Universidade Federal do Para (UFPA), da
Universidade Federal de Rondonia (UNIR) e da Universidade Federal
da Bahia (UFBA), autoras(es) que contribuiram com esta coletinea.
Essas conexdes entre o Centro-Oeste, a Amazdnia e o Nordeste sao de
fundamental importancia para a ampliagdo de um conjunto de saberes
plurais que o Brasil Plural vem construindo desde sua criagao.

As(os) autoras(es) desta coletinea passaram a refletir, a criar
intercimbios e a colaborar de modo mais amplo com outras(os)
pesquisadoras(es) em coloquios realizados pelo INCT Brasil Plural, em
semindrios tematicos, nas bancas de defesa de dissertacdes de mestrado
e de teses de doutorado, nos grupos de trabalho e nas mesas redondas

2 O IBP comegou a funcionar em 2009 a partir da iniciativa de pesquisadoras(es)
da UFSC, universidade-sede do IBP, e da UFAM. Além da UFSC e da UFAM, o
INCT opera em rede com outras universidades: Universidade do Estado de Santa
Catarina (Udesc) — Programa de Po6s-Graduagdo em Planejamento Territorial e
Desenvolvimento Socioambiental (MPPT); Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz/
AM) - Instituto Lednidas e Maria Deane; Universidade Federal de Mato Grosso
(UFMT); e Universidade de Brasilia (UnB). O comité gestor do IBP ¢é formado
pelas pesquisadoras Esther Jean Langdon (coordenadora, UFSC), Sonia Weidner
Maluf (coordenadora executiva, UFSC), Vania Zikdn Cardoso (UFSC), Deise Lucy
Montardo (coordenadora, UFAM) e Eliana Elisabeth Diehl (UFSC). Integram o
comité editorial da Colecdo Brasil Plural as pesquisadoras Vania Zikan Cardoso
(coordenadora da colegdo), Alicia Castells, Esther Jean Langdon e Marcia Grisotti.
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dos congressos da Reunido Brasileira de Antropologia e da Reuniao de
Antropologia da Saude, entre outros eventos da drea e de areas afins. As
trocas entre pesquisadoras(es) do Brasil Plural e pesquisadoras(es) de
outras universidades se concretizaram na organizagao e na publicacdo
de dossiés tematicos na ACENO - Revista de Antropologia do Centro-
Oeste, do Programa de Poés-Graduagio em Antropologia Social da
UFMT, e na revista Amazonica, da UFPA.

Mesmo sem o financiamento da Fundagdo de Amparo a Pesquisa
do Estado de Mato Grosso (Fapemat), as(os) pesquisadoras(es) da UFMT
tiveram apoio do INCT Brasil Plural para atuar nas redes de pesquisa
do instituto de modo transversal.’ Na linha “Saude: praticas locais,
experiéncias e politicas publicas”, os projetos de pesquisa desenvolvidos
correspondem as politicas publicas para grupos LGBTs (Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Transexuais e Transgéneros), povos indigenas (chiquitanos e
guatos), saide mental e politicas de drogas, sistemas e politicas na satde.
O foco nas praticas locais, bem como na confrontagdo entre experiéncias
sociais e politicas publicas, tem trazido elementos fundamentais para
uma avalia¢do critica dessas politicas, para a elaboragao de novas politicas
e também para uma avaliacao de servigos de saude.

Nas linhas “Cidadania e direitos” e “Saberes, politicas e sociali-
dades em comunidades tradicionais’, as pesquisas com comunidades
quilombolas envolvem as tematicas de parentesco, socialidades,
saberes, politicas, cosmologias e territorialidades. Os resultados dessas
pesquisas incidiram nas demandas de trés comunidades quilombolas
do municipio de Chapada dos Guimaries, junto ao Instituto Nacional
de Coloniza¢ao e Reforma Agraria (Incra) e a UFMT, para a elaboragio
de laudos antropolégicos. Esses laudos sdo pegas fundamentais que
compdem os Relatdrios Técnicos de Identificagao e Delimitagao (RTIDs),
exigidos para fundamentar a delimitacdo e a titulacdo dos territdrios
reivindicados pelas comunidades quilombolas - conforme estabelecido
no Art. 10 da Instrugdo Normativa INCRA n¢ 57/2009, e também de
acordo com o que estabelecem o Decreto n° 4.887, de 20 de novembro
de 2003, e o Art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias

*  As pesquisas desenvolvidas pelas(os) pesquisadoras(es) da UFMT foram financiadas
com recursos de editais de pesquisa do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) e do INCT Brasil Plural, mas nao receberam
financiamento da Fapemat na segunda fase do projeto do INCT. O financiamento
dessa segunda fase ndo demonstrou equivaléncia entre os estados que tém instituigoes
participando do INCT Brasil Plural, com uma redugao significativa dos recursos em
comparac¢io ao periodo de 2009-2016.
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(ADCT) da Constituicio Federal. A finalizacdo desses laudos é um
dos principais impactos do corpus etnografico desenvolvido a respeito
das comunidades quilombolas. Essas pesquisas também impactaram
na criagdo do Programa de Inclusio para Estudantes Quilombolas
na UFMT em 2017, um programa de ag¢des afirmativas dirigido para
estudantes de comunidades quilombolas do estado de Mato Grosso.
Na linha “Patrimonio, cultura e arte”, as pesquisas e a produgdo de
exposicdes realizadas no Museu Rondon de Etnologia e Arqueologia da
UFMT dialogam com as diferentes formas de artisticidade, abordadas
também como epistemologias locais.

As populagoes tradicionais (quilombolas e indigenas) e os
coletivos urbanos envolvidos nos projetos de pesquisa estdo localizados
nos municipios de Barra do Gargas, Caceres, Cuiaba, Chapada dos
Guimaraes, General Carneiro, Santo Antdnio do Leverger, Nossa
Senhora do Livramento, Poconé, Porto Esperidido, Vila Bela da
Santissima Trindade, Varzea Grande e Rondondpolis, no estado
de Mato Grosso. Os povos indigenas envolvidos nas pesquisas de
mestrandas(os), orientadas(os) pelas(os) autoras(es) desta coletanea,
sao os boe-bororos, chiquitanos, guatds, manokis, bakairis, xavantes e
umutinas, todos habitantes do Centro-Oeste brasileiro.

Este livro pretende estabelecer didlogos transversais entre
as distintas tematicas e as abordagens que costuram pontos de
convergéncias analiticas e incidem sobre os saberes e as experiéncias
desses coletivos com que as pesquisas antropoldgicas foram
construidas, as quais podem ser conhecidas nos dez artigos desta
coletdnea. A interseccdo entre as pesquisas esta nas singularidades de
coletivos sociais que vivenciam situa¢des de dissidéncias e conflitos
atravessados por agenciamentos de género, sexualidade e modos de
relagdo. Sao coletivos que exigem o reconhecimento do Estado como
sujeitos de direitos sem se deixar capturar pelo agenciamento estatal
que suprime toda a singularidade, encapsulando modos de existéncia
e modos de fazer politica em forma de acantonamento identitario. A
ideia subjacente nas reflexdes é romper com “os grandes divisores”
(GOLDMAN; LIMA, 1999) e evitar a reproducdo de fronteiras entre
“sociedades complexas” e “sociedades simples’, “campo” e “cidade’,
“nds” e “eles”, oposi¢does molares sobre as quais muito ja foi escrito,
mas ndo necessariamente rompido.

O primeiro eixo, articulado na “Parte I — Coletividades sexo-
generificadas, (as)simetrias e politicas’, apresenta resultados de
pesquisas sobre questoes que envolvem (as)simetrias de produgdo do
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conhecimento, de compreensao da saude, de corpo, de elaboracdo das
politicas publicas e de engajamento politico. Trata-se de reflexdes que
apontam a dispersdo das relagcdes de poder no tecido social e de como
elas produzem sujeitos e silenciamentos. Os artigos visam contribuir
com as reflexdes sobre o fazer politico, a agéncia e o engajamento
em relacdo as experiéncias de sujeitos e de coletividades que buscam
cidadania plena a partir de marcadores de género e sexualidade. O
segundo eixo, articulado na “Parte II - Coletividades tradicionais,
inventos e devires”, retine uma diversidade de artigos oriundos de
pesquisas realizadas com coletivos que se autoidentificam como
negros, quilombolas e rurais a partir de perspectivas antropologicas
que percorrem as diferentes composi¢oes de modos de existéncia
povoados por diferentes seres humanos e nao humanos, desejos,
perigos e formas de resisténcia. O termo “tradicional’, no subtitulo da
Parte II, ndo subscreve uma hierarquia ou oposi¢do entre o moderno e
o tradicional, mas quer destacar a diferenca de modos de existéncia e as
perspectivas de coletivos situados em contextos urbanos, assim como
daqueles situados em contextos rurais, do Cerrado e da Amazonia.

Na Parte I, Estevao Rafael Fernandes, em “Feminismo decolonial
latino-americano: algumas inflexdes”, apresenta uma reflexao sobre o
tema do género pela abordagem da decolonialidade. O autor desafia
0 pensamento “euronorcéntrico” ao mostrar as “potencialidades de
se trabalhar com autoras mais proximas de nds, periféricas, latinas,
pobres”, que se inserem na discussao sobre as possibilidades outras de
construcgdo de epistemologias a partir do Sul global, caracteristica da
proposta decolonial.

O campo de estudos sobre a diversidade sexual e de género no Brasil
ao longo das décadas de 1990 e 2000 é ampliado com a analise de Fabiano
Gontijo e de Igor Erick em “Entre Suassu, Wosway e Gay: diversidade
sexual, de género e de etnicidade em um contexto urbano da Amazdnia
brasileira”. Eles partem da narrativa biografica de um indigena do Para
para repensar as articulagdes transitivas dos sistemas de representacdo
sobre a sexualidade no interior da Amazonia, as maneiras singulares como
a sexualidade e a etnicidade (mas também, em menor grau, o género, a
raca, a classe e a regionalidade) sdo marcadores sociais da diferenca e
se relacionam na base desses sistemas. Gontijo e Erick visam ampliar
as reflexdes sobre as experiéncias da diversidade sexual e de género em
contextos pouco estudados até o momento — o que corrobora a critica
aos silenciamentos colonizadores tradicionalmente impostos, na América
Latina, as praticas sexuais e as construgdes identitarias sexualizadas de
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povos indigenas amazonicos pelos estudos de género e de sexualidade,
pelos estudos de etnicidade e pela etnologia indigena.

Em “Festa, politica e o corpo na rua: uma antropologia da Parada
da Diversidade em Cuiaba e da cultura LGBT no Brasil contemporaneo”,
Marcos Aurélio da Silva reitera a impossibilidade, apresentada nos textos
anteriores, de se pensar em experiéncias universais quando o assunto é
género e sexualidade, apesar de ser possivel pensar a colocagdo em rede
das politicas e poéticas das culturas LGBTs nas metrdpoles de muitos
paises. Assim, a partir da Parada da Diversidade Sexual de Cuiabd, em
Mato Grosso, Silva analisa as inevitdveis redes tecidas entre eventos
nacionais e mundiais, ressaltando também as particularidades que
envolvem a realizacao de uma parada LGBT em Cuiaba. A etnografia
mostra que, durante a realizagdo do evento, ha a ocupagao dos espagos
centrais da cidade por grupos periféricos e marginalizados que usam esse
momento como “uma tomada simbdlica de espagos publicos negados
as(aos) que estdo a margem” e, com isso, produzem uma visibilizagdo
identitaria com forte efeito politico que inscreve corporalidades e
sujeitos nas paisagens urbanas.

A anilise de Moisés Alessandro de Souza Lopes, por sua vez,
focaliza a relagdo entre as politicas de satde local e nacional dirigidas
para travestis e transexuais. O artigo “Politicas publicas de saude para
travestis e transexuais em Mato Grosso: problematizag¢des preliminares”
¢ o primeiro resultado da pesquisa intitulada “Violéncias, resisténcias e
subjetividades de travestis e transexuais na Baixada Cuiabana’, realizada
em seu estagio de pos-doutoramento junto ao Programa de Pds-
Graduagao em Antropologia Social da UFSC. No texto, o autor aponta
que as politicas publicas para a populagao LGBT no Brasil ainda estdao
apoiadas na perspectiva da biopolitica, conforme a acep¢ao de Michel
Foucault (1979). No estado de Mato Grosso, Lopes aponta a completa
auséncia de politicas publicas de saide, formuladas e aprovadas
localmente, para as populagdes de travestis e transexuais. As demandas
desses sujeitos pelos processos transexualizadores ainda dependem
das politicas publicas da esfera federal, que, nos ultimos quatro anos,
sofreram consideravel arrefecimento.

Na perspectiva do autor, as politicas de Estado expressam a
forca da biopolitica que tende a encapsular o corpo como locus de
agenciamentos “normativos’, de “desvio’, “saide” e “doen¢a”. Os discursos
oriundos desses agenciamentos, acoplados aos discursos moralizantes
de segmentos religiosos de feicdes conservadoras, objetivados em
portarias, resolugdes e protocolos na esfera da saude, acabam por operar
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como dispositivos patologizantes e naturalizadores das alteridades e
identidades transexuais e travestis. O género e a sexualidade, por sua vez,
recebem os efeitos dessa sobrecodificacido da diferenga em natureza. Se,
por um lado, os dispositivos biomédicos e religiosos tentam patologizar
os corpos da populacdo LGBT, por outro, as alteridades e identidades
transexuais e travestis ndo se subordinam a essas forcas unificadoras
da diferenca. Sdo esses modos de ser das performatividades de género
que apontam perspectivas disruptivas com os saberes hegemonicos,
interpelando, assim, os saberes antropologicos.

A primeira parte da coletanea encerra-se com a analise de Bruna
Andrade Irineu, “Ciéncia situada e engajamento politico a partir de
pesquisa sobre politicas publicas LGBTs no Brasil’, uma reflexdo sobre
o percurso metodoldgico que envolveu a construgdo de sua tese de
doutorado, A politica publica LGBT no Brasil (2003-2014): homofobia
cordial e homonacionalismo nas tramas da participagio social, defendida no
Programa de Pdés-Graduagiao em Servigo Social da Universidade Federal
do Rio de Janeiro (UFR]). Trata-se de pensar o lugar da pesquisadora na
posicao de sujeito que se reconhece na relagdo de pesquisa com os agentes
ao desenvolver uma analise sobre as politicas publicas desenvolvidas, de
2003 a 2014 (trés primeiras gestoes do Partido dos Trabalhadores, o PT, no
governo federal), para os coletivos LGBTs no Brasil a partir da correlacao
entre género, sexualidade e politica social.

Logo no inicio da “Parte II”, é reaberta a reflexdo sobre as
alteridades e os afectos com o artigo de Paulo Rogers Ferreira, “Velhos
camponeses”. Nesse texto, a(o) leitora(or) vai se deparar com uma
releitura de classicos dos estudos da antropologia brasileira sobre
as “paixdes carnais, cortantes” das pessoas de comunidades rurais -
paixoes ausentes das preocupagdes socioantropologicas das pesquisas
das décadas de 1940 a 1990 de outros estudos alinhados com a
démarche dos estudos de campesinato. Essa analise é resultado de sua
pesquisa, publicada ha 11 anos no livro Os afectos mal-ditos: o indizivel
nas sociedades camponesas (2008), (re)introduzindo a tematica das
sexualidades em dreas rurais e uma abordagem renovada sobre a vida e
os desejos na velhice em comunidades e/ou sociedades camponesas que
ficaram, durante muitas décadas, galvanizadas por categorias analiticas
“conservadoras tais como tradi¢cio e memoria”

O artigo de Sonia Regina Lourengo, “Caosmose quilombola:
perspectivas, corpos, plantas e benzegoes’, é resultado dos encontros
etnograficos com os coletivos quilombolas de Chapada dos Guimariaes
e pretende apontar as assimetrias existentes entre o modo de
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conhecimento da ciéncia moderna e as formas de criagdo, imagina¢do
e agenciamento de saberes chamados de “tradicionais” O argumento é
construido a partir da experiéncia etnografica realizada de 2012 até 2018
com os coletivos quilombolas Morro do Cambambi, Lagoinha de Cima e
Itambé. Esses coletivos negros, como grupos minoritarios, se apropriam
da categoria identitaria e politica de “remanescentes de quilombos” e
a transformam em uma posi¢do estratégica para atuar como sujeitos
de direitos. A experiéncia etnografica descreve a cosmologia desses
coletivos negros como compositos de fluxos relacionais dos quais
emergem suas teorias locais sobre a natureza, o territério e a vida,
delineando, assim, os contornos e as formas de relagdes do que a autora
chama de “cosmopoliticas quilombolas”.

A narrativa e a memoria como categorias analiticas recebem
outra abordagem na etnografia que Raquel Mombelli desenvolveu com
a comunidade Invernada dos Negros, no municipio de Campos Novos,
no estado de Santa Catarina. No artigo “Saberes tradicionais, narrativas
e territorialidade contemporéanea’, a antropdloga se propde a analisar a
relacdo entre os saberes tradicionais e as narrativas orais, interconectadas
com a experiéncia da escraviddo, e seus efeitos na afirmagio da
territorialidade contemporanea, no contexto de reconhecimento legal
das terras quilombolas da Invernada dos Negros. O estudo de Mombelli
foi objeto de sua tese de doutorado, defendida junto ao Programa
de Pds-Graduagao em Antropologia Social da UFSC. Na etnografia
de doutoramento, a autora analisou e correlacionou o processo de
reconhecimento territorial quilombola com seu registro como patrimonio
cultural pelo Estado brasileiro, além de analisar a relagao entre os pleitos
territoriais, a reapropriagdo coletiva da territorialidade e os acervos a
serem protegidos pelo Estado nessa area (MOMBELLI, 2009). Nesta
coletanea, Mombelli mostra a(ao) leitora(or) que visagens, apari¢des,
fantasmas e outros seres sobrenaturais, sons e objetos, presentes nas
narrativas das pessoas da Invernada dos Negros, constituem a relagido
indissociavel entre cosmologia, etnicidade e territdrio.

No contexto das diversidades etnograficas e diferencas que
envolvem as comunidades quilombolas, o artigo da antropdloga Erika
Giuliane Andrade Souza Beser apresenta uma discussido acerca da
expansdo da mineragdo e da invisibilidade quilombola. A pesquisa tem
como foco o caso da aplicagdo da consulta prévia, prevista na Convengao
n°® 169 da Organiza¢do Internacional do Trabalho, em comunidades
quilombolas que vivem as margens do rio Trombetas, onde a empresa
denominada Mineragdo Rio do Norte tem feito exploracao de bauxita
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em areas que fazem fronteira com territérios quilombolas e areas de
preservacdo ambiental. O estudo desse episodio de realizagdo da
consulta prévia aos quilombolas revela uma questdo paradigmatica

da situagdo que confronta certa visibilidade juridica - garantida
pela legislacdo especifica existente, que é conhecida e acionada
pelos atores do caso - e a recorrente (in)visibilidade moral dos
grupos quilombolas — manifestada em sucessivas ocorréncias
que demonstram que a condi¢do de sujeitos de direitos lhes é,
na pratica, negada.

Centrando-se também nos regimes de producao discursivos,
Ryanddre Sampaio de Souza, em “Do devir-museu a autopoiese
museal: novos paradigmas discursivos do Museu Rondon de
Etnologia e Arqueologia”, tem como objetivo analisar a nova produgdo
discursiva sobre povos indigenas nas exposi¢des de longa e curta
duragdo do Museu Rondon de Etnologia e Arqueologia da UFMT.
A etnografia, realizada para a dissertagdo de mestrado de Souza,
descreve a mudanca paradigmatica que se estabeleceu no museu apds
sua reabertura. Entende esse momento como a passagem de um devir-
museu a uma autopoiese museal marcada pela construgao de regimes
discursivos rizomaticos que estabelecem nesse sistema uma relagdo de
dependéncia e predagao com as agéncias indigenas que os atravessam.
Isso possibilita novas formas de produc¢do de conhecimento que
caminham para a simetria e a multivocalidade.

Esta coletinea visa, sobretudo, apresentar a importincia da
etnografia para a produgido de conhecimentos plurais que possam
contribuir para a compreensio de outros modos de existéncia, de
reconhecimento de direitos e de demandas por politicas publicas de
diferentes coletivos sociais, quilombolas, LGBTS, rurais, entre outros, os
quais buscam o direito de acesso a saude, a terra e a vida.

As autoras e os autores agradecem ao Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico, que tornou viavel a
publicagdo desta coletanea.
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PARTE I

Coletividades
sexo-generificadas,
(as)simetrias e politicas



Feminismo decolonial
latino-americano:
algumas inflexoes!

Estevao Rafael Fernandes

Temas como etnicidade, raga, sexualidade e género tém servido a
nds, que estudamos a sociedade, cada vez mais como uma porta de entrada
para pensar de forma critica questdes politicas mais amplas — como Estado,
poder, nacionalismo etc. Mais interessante ainda é aceitar a provocagao de
pensar tais problemas a partir de filtros epistémicos igualmente criticos e
criativos, como pods-colonialismos, decolonialidade, estudos subalternos
e culturais. Ha pontos de inflexdo claros no sentido de iluminar
problematicas obscurecidas por referenciais teéricos superutilizados e/
ou sem potencial para um contraposicionamento necessario as narrativas
ja institucionalizadas. Além dessas tematicas (etnicidade, ragas etc.)
e dessas perspectivas epistemoldgicas (pds-colonialismos, estudos
subalternos etc.), ha um outro olhar, ligado a distribuigao geopolitica do
conhecimento: pensar género desde uma chave pés-colonial, utilizando
autoras dos centros hegemonicos, é, entendo, completamente diferente de
se trabalhar a mesma tematica desde a mesma chave utilizando autoras
situadas em locais periféricos, no tocante a como o poder na academia
se distribui. Dessa forma, nosso desafio aqui seria o de juntar alguns
olhares sobre o género a partir de perspectivas criticas ao colonialismo
(que podem, ou nio, ser enquadradas como decoloniais — mas confesso
que qualquer enquadramento epistémico me incomoda, justamente
por encapsular e restringir as capacidades de ampliagdao ontopolitica do

! Uma versio modificada deste artigo, intitulada “Um debate sobre feminismos
decoloniais e suas repercussdes para pesquisas em povos indigenas no Brasil’, foi
publicada no volume 28, ntimero 1, da revista Artemis, em dezembro de 2019.
Disponivel em: https://periodicos.ufpb.br/index.php/artemis/article/view/45286/
28987. Acesso em: 23 jun. 2020.



Feminismo decolonial latino-americano 19

que sera exposto aqui) desde a América Latina. Alids, dentro mesmo
da América Latina poderiamos ainda desdobrar outros tantos olhares,
desde os lugares de fala desses sujeitos até suas linhagens institucionais ou
ideoldgicas, por exemplo.

Buscarei trabalhar aqui com algumas reflexdes sobre género a
partir da perspectiva da colonialidade. Nesse sentido, apresentarei em
linhas gerais o pensamento decolonial para, a seguir, esbogar algumas
consideragoes sobre colonialidade e género, fazendo uso de dois textos
de autoras latino-americanas (Ochy Curiel e Breny Mendoza) sobre a
temadtica. Trata-se, como se vera adiante, de um resumo bem restrito,
mas que vai chamar a aten¢ao para as potencialidades de trabalhar com
autoras mais proximas de nds, periféricas, latinas, pobres. Pessoalmente,
acho lindo o pensamento de francesas e californianas tdo facilmente
encontradas em livrarias dos grandes centros e nas bibliografias de
universidades disputadas, mas, na pratica, o pensamento critico latino-
americano nos oferece um espelho muito mais potente e proximo
para compreendermos — e combatermos, qui¢a? - limites impostos
historicamente pelo poder colonial, pelo patriarcado e por todas as
camadas de exclusao que nos sdo cotidianas. A ver.

Apresentando o pensamento decolonial

O conceito-chave a partir do qual damos inicio a esta reflexdo
¢ o de decolonialidade. Tal perspectiva amplia os objetivos do
projeto modernidade/colonialidade, vindo a se diferenciar de “pds-
colonialismo” (pensamento normalmente ligado a nomes como Edward
Said, Gayatri Spivak e Homi Bhabha) e de “descolonialidade” (termo
ligado ao processo politico de descolonizalagao de paises periféricos).

A decolonialidade surge no final da década de 1990 como uma
critica aos estudos pos-coloniais, até entao representados pelo Grupo
Latino-Americano de Estudos Subalternos. Como Castro-Goémez
e Mendieta (1998, p. 17, tradugdo nossa)’ chamam a atengéo, essa
critica surgiria “das herancas coloniais do império britanico, sendo
preciso buscar uma categorizagdo critica do Ocidentalismo que
tenha seu lécus na América Latina”. De fato, essa cisdo viria a chamar

2 No original: “las herencias coloniales del imperio britanico y que es preciso, por ello,
buscar uma categorizacion critica del occidentalismo que tenga su locus en América
Latina”
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a atengdo para a necessidade de um rompimento com as epistemes
eurocéntricas: se a perspectiva da intelligentsia pos-colonial em paises
centrais (como Bhabha, Said e Spivak, mencionados acima) era a de
uma critica eurocéntrica ao eurocentrismo, a decolonialidade caberia
o papel de transcender epistemologicamente a epistemologia ocidental
(GROSFOGUEL, 2008).

Dessa forma, a partir da perspectiva de que as relagoes de
colonialidade ndo teriam findado com o fim do colonialismo,
o pensamento decolonial buscaria denunciar a continuidade dessas
formas (coloniais) de dominagdo, bem como atualizar processos que
teriam sido assimilados e invisibilizados (BALLESTRIN, 2013). Dessa
maneira, o pensamento subalternizado - em especial o pensamento
fronteirico (sobre o qual falaremos adiante) — passaria a ser incorporado
as reflexdes do grupo. A colonialidade se reproduziria em uma tripla
dimensao: a do poder, a do saber e a do ser, mas seu fundamento estaria
no descobrimento e na invencio da América:

A nogao de diferenca colonial desenvolvida por Mignolo
projeta muita importincia ao lécus de enunciagio dessa
mesma diferenca. E aqui se tem outra dimensdo fundamental
para o grupo: a dimenséo epistémica e epistemologica, isto ¢, a
colonialidade do saber. (BALLESTRIN, 2013, p. 103).

Como escreve o proprio Mignolo, nesse sentido, decolonialidade
surge como

um tipo de atividade (pensamento, giro, op¢ao) de enfrentamento
aretdrica da modernidade e alégica da colonialidade. [...] pensar
decolonialmente [...] significa entdo embarcar em um processo
de desprender-se das bases eurocentradas do conhecimento
[..] e de pensar fazendo conhecimentos que iluminem as
zonas obscuras e os siléncios produzidos por uma forma de
saber e conhecer cujo horizonte de vida foi constituindo-se na
imperialidade. (GROSFOGUEL; MIGNOLOQ, 2008, p. 34).

Sintetizando (e ampliando) o exposto até aqui, a partir do que
escrevem Mignolo e Tlostanova (2007), a matriz colonial do poder vem
como consequéncia da colonizagiao das Américas, momento em que ha
mudancas radicais na histéria da humanidade. Em escala de orientacéo,
tais mudangas podem ser descritas em quatro esferas inter-relacionadas
de organizagdo social: (1) nivel econdmico: apropriagdo de terras e
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de trabalho para a produ¢iao de commodities para o mercado global.
A América nao foi incorporada a um sistema capitalista ja existente,
mas, ao contrario, a economia capitalista de hoje ndo seria possivel
sem a existéncia da América; (2) autoridade: concomitantemente, as
institui¢oes espanholas e cristas se estabeleceram de modo a controlar a
autoridade - ou seja, desmantelar as formas de autoridade aqui existentes;
(3) sexualidades: o controle do género e da sexualidade com vistas a
se conformar ao controle da economia e da autoridade. A moralidade
cristd e a ideia de familia e de superioridade patriarcal foram impostas
ao mesmo tempo que a homossexualidade foi condenada e atribuida
ao demonio; e (4) controle do conhecimento e da subjetividade: com
colégios, universidades etc. sendo fundados, surge o controle do
conhecimento e, consequentemente, da subjetividade.

Todos esses niveis da matriz colonial do poder seriam inter-
relacionados einterdependentes, unidos pelo racismo - ndo compreendido
aqui como a classificagdo dos individuos pela cor de sua pele, mas como
forma de classifica-los conforme determinados padroes de humanidade.
Para Mignolo, a conquista da América ndo teria significado somente a
criagio de uma nova “economia mundo’, mas também a formagdo do
primeiro grande discurso do mundo moderno, vinculado a mentalidade
aristocratica crista de “discurso de limpeza do sangue”.

Nesse sentido, no século XVI estd o primeiro esquema de
classificagdo da populagdo mundial. Como escreve Castro-Gémez:

O cristianismo reinterpretou a antiga divisdo hierarquica do
mundo. Por razdes agora teoldgicas a Europa seguiu ocupando
um lugar privilegiado sobre a Asia e a Africa. As trés regides
geograficas eram vistas como o lugar onde se assentaram os
trés filhos de Noé depois do dilavio e, portanto, como habitadas
por trés tipos completamente distintos de pessoas. Os filhos
de Sem habitaram a Asia, os de Cam, a Africa, e os de Jafé, a
Europa. As trés partes do mundo conhecido foram ordenadas
hierarquicamente segundo um critério de diferenciacéo étnica:
os asiaticos e os africanos, descendentes dos filhos que, segundo
o relato biblico, cairam em desgraca diante de seu pai, eram
tidos como racial e culturalmente inferiores aos europeus,
descendentes diretos de Jafé, o filho amado de Noé. (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 53, tradugdo nossa).’

> No original: “El cristianismo reinterpretd la antigua divisién jerdrquica del mundo.
Por razones ahora teoldgicas Europa siguié ocupando un lugar de privilegio por
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Assim, se apenas os filhos de Noé seriam descendentes diretos
de Adao, qual o estatuto antropoldgico das(os) habitantes dessas
terras? Para Mignolo, os novos territérios e seus povos nao teriam sido
vistos como ontologicamente distintos dos europeus, mas como sua
prolongacao natural, pertencente ao “Ocidente”. O ocidentalismo seria
o mais antigo imaginario geopolitico do sistema-mundo moderno:

E a identidade fundada na distin¢do étnica em contraste com
0 outro que caracteriza a primeira geocultura do sistema-
mundo moderno/colonial; essa distingdo assume ndo apenas
a superioridade de uns homens sobre outros, mas também a
superioridade de algumas formas de conhecimento sobre outras.
(CASTRO-GOMEZ, 2008, p. 278-279, tradugdo nossa).*

Uma forma de compreender isso passa, necessariamente, pela
compreensdo do que pensadoras(es) decoloniais, como Grosfoguel,
chamam de “hubris do ponto zero”, um ponto de observagdo supos-
tamente neutro e absoluto:

Trata-se, entdo, de uma filosofia na qual o sujeito epistémico
néao tem sexualidade, género, etnia, raga, classe, espiritualidade,
lingua, nem localizagdo epistémica em nenhuma relacio de
poder, e produz a verdade a partir de um monoélogo interior
consigo mesmo, sem relagio com ninguém fora de si. Isto é, trata-
se de uma filosofia surda, sem rosto e sem forca de gravidade.
(GROSFOGUEL, 2007, p. 64, tradugdo nossa).?

encima de Africa y Asia. Las tres regiones geograficas eran vistas como el lugar
donde se asentaron los tres hijos de Noé después del diluvio y, por tanto, como
habitadas por tres tipos completamente distintos de gente. Los hijos de Sem
poblaron Asia, los de Cam poblaron Africa y los de Jafet poblaron Europa. Las tres
partes del mundo conocido fueron ordenadas jerarquicamente segun un criterio de
diferenciacidn étnica: los asidticos y los africanos, descendientes de los hijos que,
segun el relato biblico, cayeron en desgracia frente a su padre, eran tenidos como
racial y culturalmente inferiores a los europeos, descendientes directos de Jafet, el

1

hijo amado de Noé€”.

* No original: “It is the identity founded on ethnic distinction in contrast to the other
that characterizes the first geoculture of the modern/colonial world-system. It
assumes not only the superiority of some men over others but also the superiority of
one form of knowledge over another”

> No original: “Se trata, entonces, de una filosofia donde el sujeto epistémico no tiene
sexualidad, género, etnicidad, raza, clase, espiritualidad, lengua, ni localizaciéon
epistémica en ninguna relaciéon de poder, y produce la verdad desde un mondlogo
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Como vira a explicar, de forma mais detalhada, Castro-Gémez:

Uma forma de conhecimento humano que eleva pretensées de
objetividade e cientificidade partindo do pressuposto de que o
observador nio toma parte com o observado. Essa pretensido
pode ser comparada ao pecado da hubris [08pig], do qual falavam
os gregos, quando os homens queriam, com arrogancia, elevar-se
ao estatuto de deuses. Estar no ponto zero equivale a ter o poder
de um Deus absconditus que pode ver tudo sem ser visto, quer
dizer, pode observar o mundo sem ter que prestar contas, nem
sequer a si mesmo, da legitimidade de tal observacio; equivale,
portanto, a instituir uma visio de mundo reconhecida como
valida, universal, legitima e avalizada pelo Estado. (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 63, grifo do autor, tradugio nossa).®

O imaginario europeu a partir do século XVI ja ndo tinha espago
para a coexisténcia de diferentes formas de ver o mundo, mas buscava
taxonomiza-las conforme uma hierarquia de tempo e de espago. Algumas
das implicagdes desse choque de perspectivas, para a melhor compreensido
da nogédo de género, serdo expostas e problematizadas a seguir.

Colonialidade e género

Tendo apresentado alguns aspectos do pensamento decolonial,
busco agora fazer algumas consideragdes sobre a interface entre
pensamento decolonial e género na América Latina utilizando dois textos
recentemente escritos por autoras latino-americanas (CURIEL, 2010;
MENDOZA, 2010). Os dois textos constam da mesma coletinea, editada
a partir das produgdes expostas no Primer Coloquio Latinoamericano:
Pensamiento y Prdxis Feminista, realizado em Buenos Aires entre

interior consigo mismo, sin relaciéon con nadie fuera de si. Es decir, se trata de una
filosofia sorda, sin rostro y sin fuerza de gravedad”

No original: “una forma de conocimiento humano que eleva pretensiones de
objetividad y cientificidad partiendo del presupuesto de que el observador no forma
parte de lo observado. Esta pretension puede ser comparada con el pecado de la
hybris, del cual hablaban los griegos, cuando los hombres querian, con arrogancia,
elevarse al estatuto de dioses. Ubicarse en el punto cero equivale a tener el poder
de un Deus absconditus que puede ver sin ser visto, es decir, que puede observar el
mundo sin tener que dar cuenta a nadie, ni siquiera a si mismo, de la legitimidad
de tal observacion; equivale, por tanto, a instituir una visiéon del mundo reconocida
como valida, universal, legitima y avalada por el Estado”
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24 e 27 de junho de 2009. Ambos os capitulos a serem analisados
aqui constam da primeira parte da coletinea, intitulada “Hacia un
pensamiento propio’, e se ddo a partir de discussoes sobre a “producio
de pensamento feminista latino-americano situado geopoliticamente,
comprometido com as bases conceituais e o devir politico do feminismo
regional” (MINOSO, 2010, p. 8, tradugdo nossa).”

“Hacia la construccion de un feminismo
descolonizado”, de Ochy Curiel

Em seu texto, Curiel parte da pergunta:

Qual é o feminismo que queremos impulsionar, viver, experi-
mentar, como proposta transformadora e radical nos paises pos-
coloniais como 0s nossos, que surja desde nossas experiéncias,
que nos permita questiona-las e, a0 mesmo tempo, modifica-
las e trocar este mundo por outro que néo seja patriarcal, nem
racista, nem heterossexista, nem classista? (CURIEL, 2010, p. 69,
traducio nossa).?

Na busca por uma resposta, ela parte da descoloniza¢do
apresentada como um “conceito amplo, [que] se refere a processos de
independéncia de povos e territérios que haviam sido submetidos a
dominagdo colonial no politico, econdmico, social e cultural” (CURIEL,
2010, p. 69, tradugdo nossa).” Também define os processos ocorridos
entre 1783 e 1900 nos Estados Unidos e nas republicas latino-americanas
— assim como os ocorridos entre 1920 e 1945 no Oriente Médio, e entre
1945 e 1970 na Africa, na Asia, no Pacifico e no Caribe — como aqueles a
partir do qual estruturar-se-iam diversos paises como unidades politicas

7 No original: “produccién de pensamiento feminista latino-americano situado

geopoliticamente, comprometido con las bases conceptuales y el devenir politico del
feminismo regional”.

No original: “;Cual es el feminismo que queremos impulsar, vivir, experimentar,
como propuesta transformadora y radical en paises poscoloniales como los nuestros,
que surja desde nuestras experiencias, que nos permita cuestionarlas y a la vez
modificarlas y cambiar este mundo por otro que no sea patriarcal, ni racista, ni
heterosexista, ni clasista?”.

® No original: “concepto amplio, se refiere a procesos de independencia de pueblos
y territorios que habian sido sometidos a la dominacién colonial en lo politico,
econdmico, social y cultural”
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independentes. Assim, os estudos pos-coloniais colocariam em seu foco
de andlise a construgdo do sujeito pos-colonial.
Para o feminismo, a descoloniza¢ao implicaria em

ndo apenas reconhecer a dominagdo histérica, econdmica,
politica e cultural da Europa sobre os povos da América, Asia e
Africa, mastambém as sequelas desses processos: as dependéncias
multiplas do Sul diante de processos culturais e politicos que
tém sido produto do capitalismo, da modernidade ocidental e
da colonizag¢do europeia, assim como os efeitos da racializa¢ido
e (heteros)sexualizagdo das relacdes sociais, da legitimacdo do
pensamento unico, da naturalizagdo e da institucionalizagdo
de muitas das praticas politicas de nossos movimentos sociais.
Entendemos que essas dependéncias se atualizam em nossa
subordinagdo as politicas de desenvolvimento e das logicas
colonialistas da cooperagdo internacional. (CURIEL, 2010,
p. 70, tradug¢io nossa).”

Sendo assim, a autora destaca que a descolonizacido implicaria,
para algumas feministas, em uma posigdo epistemoldgica e politica que
criaria uma espécie de “cimarronagem” das praticas sociais: por esse
termo (no original, cimarronaje), a autora fazmencaoarebelido, por parte
de escravas(os) (indigenas e negras(os), individual ou coletivamente),
na América Latina, diante da opressdo de seus amos, salientando o
aspecto de autonomia implicada nessa perspectiva (descolonizada) do
feminismo. Assim, Curiel apresenta a(ao) leitora(or) um histdrico das
experiéncias descolonizadoras no feminismo latino-americano, com
especial destaque para a agdo politica das lésbicas - segundo ela, o
lesbianismo implicaria em uma “significacdo e ressignificagdo” que era,
em si mesma, um ato de resisténcia descolonizador (CURIEL, 2010).

Dessa forma, a autora salienta o aspecto libertador do feminismo
descolonizado, a partir do qual, como discurso e pratica politica

' No original: “no solo reconocer la dominaciéon histérica econdmica, politica y
cultural de Europa sobre los pueblos de América, Asia y Africa sino las secuelas
de estos procesos: las dependencias multiples del Sur frente a procesos culturales
y politicos que han sido producto del capitalismo, la modernidad occidental y la
colonizacion europea, asi como los efectos de la racializacion y (hetero) sexualizacion
de las relaciones sociales, la legitimacién del pensamiento nico, la naturalizacién y
la institucionalizacién de muchas de las précticas politicas de nuestros movimientos
sociales. Entendemos que estas dependencias se actualizan en nuestra subordinacién
frente a las politicas de desarrollo y las ldgicas colonialistas de la cooperacion
internacional”.
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questiona e a0 mesmo tempo propde; que busca e a0 mesmo
tempo encontra; que analisa o contexto global-local ao
mesmo tempo que analisa subjetividades produzidas por raga,
classe, género e sexualidade dadas neste contexto, mas que se
articulam frente as dindmicas estruturais. (CURIEL, 2010, p.
71, tradugdo nossa)."!

Assim, a autora chama a atengdo para o aspecto inovador

implicado nessa proposta de feminismo: por meio dela, criar-se-ia uma
genealogia feminista, consciente de sua histéria. Assim, Curiel recupera
o percurso do feminismo latino-americano desde as décadas de 1970
e de 1980 (quando questionou-se “a mulher” de classe média, mestica
e heterossexual enquanto sujeito do feminismo), passando pelos anos
1990, momento em que parte das feministas criticas e radicais (entre as
quais a propria autora) assumia-se como auténoma diante do

fendmeno de institucionalizagdo, que se expressava na
onguizagdo, na preparagdo e no seguimento das conferéncias
mundiais organizadas pela ONU [Organizacio das Nagdes
Unidas], que definia as prioridades do movimento diante da
intromissdo do Banco Mundial e da Associagdo Internacional
de Desenvolvimento (AID) nas a¢des do movimento feminista,
diante da cooptagio de muitas feministas por parte dos
Estados, governos, partidos, diante da dependéncia ideoldgica
e econOmica da cooperagdo internacional, tudo tendo altos
custos para o feminismo ao se perder boa parte de seus
postulados politicos mais éticos e revolucionarios. (Curiel,
2010, p. 73, tradu¢do nossa).2

11

12

No original: “cuestiona y a la vez propone, que busca y a la vez encuentra, que analiza
el contexto global-local a la vez que analiza las subjetividades producidas por raza,
clase, sexo y sexualidad dadas en este contexto pero que se articula a las dindmicas
estructurales”

No original: “fenémeno de la institucionalizacién, que se expresaba en la
oenegizacion, en la preparaciéon y seguimiento a las conferencias mundiales
organizadas por la ONU, que definia las prioridades del movimiento, frente a la
intromisién del Banco Mundial y la Asociaciéon de Desarrollo Internacional de
Fomento (AID) al accionar del movimiento feminista, frente a la cooptacién
de muchas feministas por parte de los Estados, gobiernos, partidos, frente a la
dependencia ideoldgica y econdémica de la cooperacion internacional, todo lo cual
ha tenido altos costos para el feminismo al perderse buena parte de sus postulados
politicos mas éticos y revolucionarios™
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Assim, a autora cita diversas experiéncias, na América Latina,
de movimentos feministas que poriam em xeque a dependéncia dessas
instituigdes com uma proposta descolonizadora e transformadora,
bem como relacionada a produgdo de conhecimento (CURIEL, 2010).
Entretanto, a produc¢do da América Latina e do Caribe ainda é escassa, se
comparada com os feminismos europeu e norte-americano, ainda que
haja produg¢bes importantes na area — tanto no &mbito académico como
a partir do préprio movimento. Contudo, como parte dessa producio
é vista como “ativista” e inadequada para a Academia, as referéncias
para as feministas latino-americanas acabam sendo teorias e conceitos
produzidos na Europa e na América do Norte (Curiel, 2010). Segue a
autora:

Realmente foram descolonizados o pensamento e a teoria
feministalatino-americana? Atrevo-me a dizer quase um enfatico
ndo, com algumas exceg¢des. [...] Por mais que conhegamos o
processo de colonizagdo histérica e que sempre reajamos diante
dele pela perspectiva da economia politica, seguimos pensando
que estamos privadas de algo, aquilo que nos falta para nos
convertermos em europeias ou norte-americanas. (CURIEL,
2010, p. 74, tradugdo nossa)."

Nesse sentido, Curiel chama a atengdo para a inexisténcia, na
América Latina, de um latino-americanismo (em paralelo ao orientalismo,
conforme a analise de Edward Said) como uma forma de perceber

os modos de produ¢ido de um discurso de dominagio sobre o
feminismo latino-americano feito por feministas europeias e
norte-americanas [..]. No mdaximo encontramos “algumas”
feministas que extraem matéria-prima intelectual para a
producdo académica europeia, que ndo impacta além de
objetivos pessoais, se esses forem definidos pela solidariedade
internacional. (CURIEL, 2010, p. 74, tradu¢io nossa).™*

3 No original: ‘;Realmente se han descolonizado el pensamiento y la teoria feminista
latinoamericana? Me atrevo a decir un casi rotundo no, con algunas excepciones
[...] Por mas que conozcamos el proceso de colonizacién histdrica y que siempre
reaccionemos ante él desde la perspectiva de la economia politica, seguimos
pensando que estamos “privadas” de algo, aquello que nos falta para convertirnos en
europeas o0 en estadounidenses”.

" No original: “modos de produccién de un discurso de dominacién sobre el feminismo
latinoamericano hecho por las feministas europeas y estadounidenses [...]. A lo sumo
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O feminismo, como proposta de emancipagdo, teria pro-
duzido a crise do sujeito, mas sem conseguir livrd-lo totalmente
da logica europeia e masculina. Assim, o pensamento feminista
latino-americano caracterizar-se-ia por ser subalterno diante dos
conhecimentos (e das praticas) provenientes da Europa e dos Estados
Unidos, sendo essa subalternidade “atravessada indiscutivelmente por
estruturas de poder que se estabeleceram historicamente por meio dos
processos de colonizagao’, passiveis de serem sobrepujadas a partir da
superacao do “binarismo entre teoria e pratica, pois potencializaria
a geracao de teorias distintas, particulares, que muito podem
contribuir para realmente descentrar o sujeito euronorcéntrico e a
subalternidade que o préprio feminismo latino-americano produz
em seu interior” (CURIEL, 2010, p. 75-76, tradugdo nossa)."> Assim,
a autora concluiu seu texto propondo a supera¢iao da compreensio
de nossas experiéncias (latino-americanas) através do olhar imperial
europeu e norte-americano, que tende a definir “o resto do mundo
como o Outro incivilizado, natural, irracional e falso” (CURIEL, 2010,
p. 76, tradugao nossa).'¢

“La epistemologia del sur, la colonialidad del
género y el feminismo latinoamericano”, de
Breny Mendoza

Mendoza era, a época da organizagdo da coletanea, professora
associada de Género e Estudos Femininos na Universidade do Estado
da Califérnia, tendo estudado o surgimento e a formagao histérica do
movimento feminista em Honduras, assim como a questdo da formagao

encontramos “algunas” feministas que extraen materia prima intelectual para la
produccién académica europea, que no impacta mas alld de objetivos personales,
sean estos definidos desde la solidaridad internacional”

Primeira citagdo, no original: “atravesada, sin discusion, por las estructuras de poder
establecidas histéricamente por los procesos de colonizacion”

Segunda citagdo, no original: “binarismo entre teoria y practica, para generar
teorizaciones distintas, particulares, que mucho pueden aportar al real
descentramiento del sujeto euronorcéntrico y la subalternidad que el propio
feminismo latinoamericano reproduce en su interior”.

' No original: “o resto del mundo como lo Otro incivilizado y natural, irracional y no
verdadeiro”
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das nagoes latino-americanas a partir das ideologias hegemonicas de
raga, classe, género e sexualidade (MINOSO, 2010).

O texto divide-se em cinco partes. Na primeira parte (“Intro-
dugdo”), a autora aponta que, no atual contexto latino-americano,
a vanguarda “movimentista’ sdo os movimentos indigenas — atores
que tém “o privilégio de operar com uma nova racionalidade politica
baseada em sua alteridade e em sua revolta contra a colonialidade
do poder que rege nossas sociedades desde sua submissdo ao poder
imperial do Ocidente, em 1492” (MENDOZA, 2010, p. 19, tradugdo
nossa).'” Nesse contexto, em que surgem outros paradigmas, a autora se
propoe a refletir sobre esses novos conhecimentos latino-americanos,
que anunciam

a si mesmos como uma resposta alternativa largamente esperada
através de cinco séculos de colonizagio ao conhecimento
eurocentrado e masculino. Esses conhecimentos se autodefinem
como transmodernos, transcapitalistas, transocidentais e
ocasionalmente como feministas. (MENDOZA, 2010, p. 19-20,
traduc¢do nossa).'®

Assim, a analise desses novos conhecimentos, latino-americanos,
pautar-se-a por trés questionamentos apresentados pela autora: (1) quio
longe chega o novo “conhecimento outro” latino-americano em sua
inclusdo do pensamento feminista e da questao de género?; (2) como
se pode articular o feminismo e o género nessa nova “epistemologia
do sul’?; e (3) que lugar ocupam as feministas latino-americanas no
surgimento e na constitui¢do da epistemologia do sul e qual pode ser
seu aporte? (MENDOZA, 2010).

Apés indicar essas perguntas, Mendoza da inicio a segunda
parte de seu texto (“O novo éthos masculino na epistemologia do Sul”).
Nessa etapa de suas reflexoes, a autora aponta a atual centralidade que
a critica latino-americana sobre modernidade e colonialidade alcanga,

17 No original: “el privilegio de operar con una nueva racionalidad politica basada en
su otredad y en su sublevacion contra la colonialidad del poder que rige nuestras
sociedades desde su sometimiento al poder imperial de Occidente en 1492”.

8 No original: “a si mismos como una respuesta alternativa largamente esperada a
través de los cinco siglos de colonizacién al conocimiento eurocentrado e incluso
masculinista. Estos conocimientos se autodefinen como trans-modernos, trans-
capitalistas, trans-occidentales, trans-postcoloniales y ocasionalmente como
feministas”.
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ainda que tal corrente apresente, se pensada a partir de uma otica
feminista, limitagdes quanto ao papel que o género ocupa em suas
reflexdes. Dessa maneira, a autora buscara apresentar uma analise de
seu aparato conceitual e metodoldgico. Assim, ela apresentara aspectos
do pensamento de Anibal Quijano e de Enrique Dussel. Com essa
finalidade, Mendoza fara uso das criticas de Maria Lugones (filésofa
e feminista argentina, atualmente professora na Universidade de
Binghamton, em Nova lorque) ao trabalho de Quijano, em particular a
sua perspectiva de género.

Dessa forma, a autora inicia a terceira parte de seu texto (intitulada
“O género na teoria de Anibal Quijano”) apresentando o conceito de
“colonialidade do poder”, cunhado por Quijano para

descrever o padrdo de poder que se estabelece com a coroa
espanhola no século XVI na América, e que logo se estende por
todo o planeta a medida que os poderes imperiais do Ocidente se
revezam na subjugacdo dos que conhecemos hoje por pessoas do
terceiro mundo: amerindios, africanos da Africa, do Caribe, das
Américas do Sul, Central e Norte, asidticos, arabes e mesticos. [...]
Juntamente com o conceito de colonialidade do poder, Quijano
introduz a “ideia de ra¢a’, que surge com o “descobrimento” e
que serve para reclassificar socialmente e de forma estratificada
as pessoas das colonias segundo sua relagdo com o cristianismo,
a “pureza de sangue” e as linguas europeias. (MENDOZA, 2010,
p. 21, tradug¢io nossa).”

Assim, a ideia de “raga” para Quijano é central, posto ser esse
o conceito norteador e ordenador das lutas de poder e dos produtos
delas derivados: sexo, trabalho, autoridade coletiva e subjetividade/
intersubjetividade. Dessa maneira, a ideia de género estaria subordinada
a de raca. Além disso, como vimos, o eurocentrismo também
funcionaria como forma de construgdo de conhecimento, relegando

¥ No original: “describir el patrén de poder que se establece con la corona espaiiola en el
siglo XVIalo largo y ancho de América, y que luego se extiende sobre todo el planeta
a medida que los poderes imperiales de Occidente se turnan en el avasallamiento
de los que conocemos hoy por las gentes del tercer mundo: amerindios, africanos
del Africa, el Caribe, América del Sur, Centro y Norte, asidticos, drabes y mestizos.
[...] Aunado a su concepto de la colonialidad del poder, Quijano introduce “la idea
de raza” que surge con la idea del “descubrimiento” y que sirve para reclasificar
socialmente y en forma estratificada a las gentes en las colonias segiin su relacion
com el cristianismo, la “pureza de sangre” y las lenguas europeas”.
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os povos colonizados a “povos sem histéria’, tomando por certo a
“universalizagdo da posi¢ao epistémica dos europeus” (MENDOZA,
2010, p. 22, tradugdo nossa).”

Nesse sentido, ainda que Lugones reconhega o mérito na analise
de Quijano, elaaponta o que é, a seu ver, um erro cometido pelo sociélogo
peruano: ele teria suposto que o género — e a sexualidade - sejam
elementos estruturadores em todas as sociedades humanas: “ao supor
isso aprioristicamente, Quijano aceita sem dar-se conta as premissas
patriarcais, heterossexistas e eurocentradas que existem sobre género”
(MENDOZA, 2010, p. 22, tradu¢ao nossa).”’ Assim, Mendoza aponta
duas autoras sobre as quais Lugones assentara sua andlise: a feminista
nigeriana Oyeronke Oyéwumi e a feminista estadunidense indigena
Paula Gunn Allen. Ambas trariam elementos a partir de sociedades
africanas e indigenas, respectivamente, no sentido de constatar a
nio existéncia de um principio organizador, como o género, anterior
a colonizac¢do. Além disso, aponta Lugones, a perspectiva de que o
género seria uma categoria a priori naturalizaria relacdes de género e
heterossexualidade — por tomar como universal o dimorfismo sexual,
a partir de um olhar biologizante sobre o corpo -, encobrindo a forma
como as mulheres do Terceiro Mundo experimentariam a colonizagio e
seus efeitos ainda hoje. Assim, ao longo do processo de colonizagao, “as
mulheres dessas partes do mundo ndo apenas foram racializadas, mas, ao
mesmo tempo, foram reinventadas como ‘mulheres’ conforme cédigos e
principios discriminatdrios de género ocidentais” (MENDOZA, 2010,
p- 23, tradugdo nossa).”

Aolongo desse processo foram se perdendo as relagdes igualitarias
entre homens e mulheres nas sociedades colonizadas, ficando elas
ndo mais submetidas apenas aos colonizadores, mas também aos
homens colonizados, sendo esse o preco que os homens colonizados
teriam pagado, segundo Lugones, para manter certo controle em suas
sociedades. Dai se originaria a indiferenca dos homens ao sofrimento
das mulheres do Terceiro Mundo. Mais que isso, as proprias mulheres

2 No original: “universalizacién de la posicion epistémica de los europeos”

2 No original: “al suponer que ello es asi aprioristicamente, Quijano acepta sin darse

cuenta las premisas patriarcales, heterosexistas y euro-centradas que existen sobre
género”.

2 No original: “las mujeres de estas partes del mundo colonizado no sélo fueron
racializadas sino que al mismo tiempo fueron reinventadas como “mujeres” de
acuerdo a cddigos y principios discriminatorios de género occidentales”
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brancas do Ocidente tal processo também teria causado a invisibilidade
da dominacio das mulheres do Terceiro Mundo, dificultando a
consolidacio de aliancas entre elas.

Nesse ponto, Mendoza passa a tragar suas proprias consideragoes
sobre as criticas de Lugones ao pensamento de Quijano, apontando
algumas lacunas importantes nos escritos do peruano: sua perspectiva
de invisibilidade do género como categoria historica e instrumento da
colonialidade do poder; a relagdo entre género e trabalho assalariado;
os antecedentes histdricos do feminicidio nas Américas; entre outras.
Além disso, assim como Lugones, a autora aponta que a imposi¢ao das
categorias raca e género teriam “produzido rachaduras profundas nas
solidariedades possiveis entre as mulheres da metrépole e da periferia;
e entre homens e mulheres da periferia’, mas — segue a autora - “ndo
devemos excluir as divisdes que se dao também entre as mulheres da
periferia” (MENDOZA, 2010, p. 25, tradugdo nossa).”

A autora vai além. Segundo ela, a fusdo das categorias de raca e
género teria também lancado as bases para configurar as noc¢des de
cidadania sobre a qual se assentam o capitalismo e a democracia liberal
(uma vez que sobre tais categorias operariam relagdes de trabalho,
participagdo politica e direitos), de tal forma que seria possivel falar
ndo apenas em ‘colonialidade de género’, como escreve Lugones, mas,
também, de uma “colonialidade da democracia liberal” (MENDOZA,
2010, p. 26, tradugdo nossa).”* Nesse sentido, Mendoza busca deixar
ainda claro que ha um pacto colateral entre homens e mulheres brancas
da metrdpole, sendo que, a fim de manter seus privilégios (a0 menos
se compararmos as mulheres brancas as mulheres das periferias e as
indigenas, negras, latinas e migrantes, em seus paises), invisibilizam o
alto custo das contradicdes dos regimes liberais e democraticos do
Terceiro Mundo. Um exemplo disso, conforme a autora, é o setor do
feminismo estadunidense que nao apenas apoiou a ocupagao de seu
pais ao Iraque e ao Afeganistdo, como exigiu participar da operagiao
militar. Assim, os casos de tortura na prisao de Abu Ghraib, por exemplo,
constituem “uma nova versao da colonialidade de género e de sexua-
lidade [..][:] talvez pela primeira vez na histéria mulheres brancas

# No original: “produjo rajaduras profundas en las solidariedades possibles entre las

mujeres de la metrdpoli y la periferia, y entre los hombres y mujeres de la periferia.
Pero no deberiamos excluir las divisiones que se dan también entre las mujeres de la
periferia”.

#* No original: “colonialidad de la democracia liberal”
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estiveram a frente da cadeia de comando e exerceram diretamente torturas
e humilhacdes sexuais contra os homens da colonia” (MENDOZA, 2010,
p. 28, tradugdo nossa),” deixando de ser apenas espectadoras. Sendo
assim, ha poucas chances de o sistema de género colonial moderno ser
alvo dos ataques das mulheres brancas ocidentais. Ao final dessa etapa de
seu texto, Mendoza langa-nos a pergunta: “Como imaginam os homens
latino-americanos a dissolu¢ao do pacto secreto entre os homens da
colonia?” (MENDOZA, 2010, p. 29, tradugdo nossa).”®

Na quarta parte de seu texto (“Género nas Vinte teses de politica de
Enrique Dussel”), a autora apresenta o pensamento de Enrique Dussel
a fim de respondé-lo. Esse filosofo traria, em suas 20 teses, um modelo
politico que se pretende o menos excludente possivel, tendo como
principio o conceito de “povo” (bloco hegemonico a partir do qual a
diversidade e as demandas particulares devem ser negociadas), niao
funcionando aqui como uma categoria unitaria, monolitica e uniforme.
Ainda que Mendoza aponte a defini¢ao dusseliana de politica como
sendo demasiadamente machista, seus ideais éticos para a definicdo
de uma nova politica adviriam de imaginarios femininos orientais e
amerindios, estabelecendo a vida como principio e fim maximos.

Chega-se assim a quinta e ultima parte do texto de Mendoza
(intitulada “O feminismo latino-americano e a epistemologia do
sul”), na qual se retoma a pergunta lancada no inicio do texto: “qual
foi a contribuicdo das feministas latino-americanas na construcdo de
uma epistemologia do sul e quais poderiam ser suas contribui¢oes”
(MENDOZA, 2010, p. 33, tradugdo nossa).” A autora problematiza
a falta de articulacdo entre as teorias feministas latino-americanas
a partir de suas proprias experiéncias coloniais, sendo que mesmo
Lugones baseia sua abordagem e seus avangos tedricos no campo em
experiéncias norte-americanas e africanas. A autora propde, assim,
a desestabilizacao dos proprios discursos feministas produzidos na
regiao, de modo a ultrapassar a dialética de poder cujos tragos ainda

» No original: “una nueva versién de la colonialidad de género y de sexualidad [...]

[:] quizés por primera vez en la historia de Occidente mujeres blancas estuvieron al
frente de la cadena de comando y ejercieron directamente las torturas y humillaciones
sexuales contra los hombres de la colonia”

% No original: “4Cémo se imaginan los hombres latino-americanos la disolucién de

esse pacto secreto entre hombres de la colonia?”.

¥ No original: “cudl ha sido la contribucién de las feministas latinoamericanas en la
construccion de uma epistemologia del sur y cuales podrian ser sus aportes”
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sao perceptiveis. Dessa maneira, ela propdoe o reexame das proprias
alusoes a diversidade a luz das nog¢oes de decolonialidade de poder e
decolonialidade de género, questionando ainda os aparatos conceituais
dos feminismos metropolitanos e o pensamento proveniente do aparato
de desenvolvimento (MENDOZA, 2010). Assim, fica o desafio de
desenvolver um aparato conceitual que alcance a complexidade da
relacao da colonialidade de género com as nogdes de raga, sexualidade
e classe nas sociedades latino-americanas.

Algumas consideragoes

A proposta decolonial vem sendo recentemente e aos poucos
descoberta por pesquisadoras(es) da América Latina e, nesse
movimento, vem sendo também incorporada as discussdes de
determinados grupos cujas preocupagdes analiticas dizem respeito a
tematica do género. Nesse sentido, as preocupagdes de Mendoza e de
Curiel sintetizam relativamente bem as atuais discussoes sobre género
a partir do pensamento decolonial. A superficie esta apenas sendo
arranhada, e, mesmo assim, a partir de discussoes ligadas ao feminismo
e ao patriarcado na América Latina.

Como se vé, o pensamento decolonial oferece uma série de
possibilidades analiticas ainda inexploradas em se tratando de estudos de
género, justamente por apresentarem uma saida ao esquema conceitual
“euronorcéntrico’, racional, neutro (e, portanto, assexuado) etc. As
discussoes apresentadas aqui, por mais instigantes que sejam, ainda
buscam uma interlocugdo e partem de categorias analiticas modernas,
europeias/norte-americanas e estabelecidas. Dessa forma, nogdes como
“giro decolonial’, “desprendimento epistémico” e “fronteira” parecem
ainda nao ter sido incorporadas ao escopo de preocupagdes no campo
do género, quando enxergado a luz da decolonialidade, e parece residir
justamente nessas nogdes boa parte do potencial analitico sobre género
sob a perspectiva da decolonialidade. Vejamos.

Como escrevem Grossfoguel e Mignolo:

A partir do século XVI gradualmente todas as linguas, memo-
rias, saberes, gentes e lugares do planeta foram inevitavelmente
tocados pela expansdo europeia [..]. Desse pluriuniverso
de encontros [...] surgem formas fronteirigas de pensar e re-
inscrever linguas, cosmologias, saberes, filosofias e subjeti-
vidades que foram e continuam sendo demonizadas (isto
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é, racializadas), desde a posi¢do hegemoénica e dominante
da epistemologia moderna assentada sobre categorias do
pensamento grego e latino e das seis linguas europeias e
imperiais da modernidade. (GROSSFOGUEL; MIGNOLO,
2008, p. 36, tradugdo nossa).?®

Dessa maneira, apesar de reconhecer a importincia das con-
tribuicdes das autoras trazidas aqui, elas parecem desconsiderar
justamente esse aspecto fluido das relagdes que marcam esse espago
intersticial. Como assinala Mignolo (2008, p. 290, grifo do autor), “ha
muitas opgoes além da bolha do Show de Truman’, e essas opgoes ainda
ndo parecem ter sido plenamente exploradas — certamente estdao longe
de serem esgotadas.

Trata-se de voltar o olhar sobre as “feridas coloniais” (nos ter-
mos de Gloria Anzaldda), de buscar a “subjetividade de fronteira”
(MIGNOLO, 2007, p. 35), de descolonizar epistemologicamente,
permitindo uma troca de experiéncias a partir de racionalidades
e paradigmas outros (e nao apenas de outros paradigmas e outras
racionalidades). Trata-se de se captar justamente os espagos onde sdo
produzidas novas formas de convivio e de reflexdes, marcadas por
espagos de trocas e redefini¢des — como disse anteriormente, um trabalho
ainda a ser feito, cuja superficie apenas comega a ser arranhada, mas
com potencial para oferecer uma contranarrativa poderosa e necessaria
ao obscurantismo e ao conservadorismo pos-golpe.

Mais do que isso, um desafio parece ser pensarmos nosso proprio
pensamento para além das limitagbes que o prdprio pensamento
decolonial nos impde - ou, dito de outra maneira, é fundamental ndo
cairmos na tentagdo de nos deixarmos colonizar por outro conjunto de
pensadoras(es), mesmo que latino-americanas(os). Chama a atenc¢do
o fato de nao haver, de modo mais ou menos sistemdtico, uma escola
de pensamento pos-colonial brasileira, e sé agora comegar a surgir
autoras(es) que buscam trabalhar com o queer e a sexualidade desde

* No original: “A partir del siglo XVI paulatinamente todas las lenguas, memorias,
saberes, gentes, lugares del planeta fueron inevitablemente tocados por la expansién
europea [..]. De ese pluri-verso de encuentros [...] surgen formas fronterizas de
pensar y de re-inscribir lenguas y cosmologias, saberes y filosofias, subjetividades
y lenguas que fueron y contintian siendo demonizadas (esto es, racializadas), desde
la posicién hegemoénica y dominante de la epistemologia moderna asentada sobre
categorfas de pensamiento del griego y del latin y de las seis lenguas europeas e
imperiales de la modernidad”.
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as margens — como indigenas, quilombolas, comunidades rurais e/ou
interioranas etc. —, tornando real a possibilidade de um descentramento
do olhar. O préoximo passo necessario nesse processo parece ser
decolonizar a Academia — mas isso é assunto para outro texto...
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Entre Suassu, Wosway e Gay:
diversidade sexual, de género e de
etnicidade em um contexto urbano

da Amazodnia brasileira'

Fabiano Gontijo
Igor Erick

Servindo-nos da narrativa biogrifica de um indigena do Para e
baseando-nos na auséncia (ou nas auséncias) da vasta literatura sobre
diversidade sexual e de género produzida ao longo das décadas de 1990
e 2000, ponderaremos sobre as articulagdes transitivas dos sistemas de
representa¢do dasexualidadenointeriorda Amazdniaesobreasmaneiras
peculiares como sexualidade e etnicidade (mas também, em menor
grau, género, raga, classe e regionalidade), como marcadores sociais
da diferenca, se relacionam na base desses sistemas de representagio.
Assim, sera possivel tratar das tensdes, vividas pelo interlocutor em
questdo, entre a sua nog¢do de aldeia e a realidade citadina, entre o
coletivismo e o individualismo, entre particularismo e universalismo,
entre as politicas indigenistas tradicionalistas e as politicas (pds-)
identitarias (pos-)modernas... e a tensdo entre sexualidade e etnicidade.
Enfim, trata-se de trazer subsidios para o incremento das reflexdes
sobre as experiéncias da diversidade sexual e de género em contextos
pouco estudados até o momento e, desse modo, corroborar a critica aos
silenciamentos colonizadores tradicionalmente impostos, na América
Latina, as praticas sexuais e as construgoes identitarias sexualizadas dos

! Uma primeira versdo deste artigo, intitulada “Entre Suassu, Wosway, Gays e outras

imagens identitarias: diversidade sexual e de género, etnicidade e classe em contextos
urbanos da Amazonia brasileira’, foi publicada, em 2018, nos registros do 56°
Congreso Internacional de Americanistas, realizado em Salamanca. Disponivel em:
https://tinyurl.com/y2abcf4q. Acesso em: 23 jun. 2020.
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povos indigenas amazonicos pelos estudos de género e sexualidade,
pelos estudos de etnicidade e pela etnologia indigena.?

*

Foi em meio ao regime das dguas e das matas da regido amazoni-
ca brasileira que surgiu e se desenvolveu ao longo dos ultimos sete
milénios um emaranhado complexo de sociedades que agrupamos sob
o titulo de “povos indigenas”. A regido é conhecida pela maneira peculiar
como as aguas abundantes regem a vida de suas(seus) moradoras(es),
caracterizando suas relagdes, por um lado, com o ambiente e os recursos
naturais das florestas de modo geral, e, por outro, entre os humanos
e com 0s nio humanos, assim implementando simbolos, mitos e ritos
que organizam e dao sentido a modos de ser, estar e pensar singulares
(GONTIJO; ERICK, 2017b; LARAIA, 2006; LEVI-STRAUSS, 2004;
PIZARRO, 2012; FURTADO; LEITAO; MELLO, 1993). Registros
arqueologicos pré-coloniais e histéricos ndo poderiam deixar de
enfatizar, a seu turno, a vocagio aquatica e florestal das atividades dos
humanos que povoaram e que vém ocupando, em seus movimentos
migratérios diversos, essa vasta regido (FAUSTO, 2000). Segundo
Neves, “as evidéncias de ocupagao humana na foz do Rio Tapajés com
0 Amazonas - onde hoje se encontra a cidade de Santarém — remontam
a cerca de 7 mil anos e a area urbana atual tem sido ocupada continua-
mente ha pouco mais de mil anos, desde o século 10” (NEVES, 2015,
p. 80) Arquedlogas(os) atuantes na regido de Santarém avangam ainda
que ali existiu aquele que talvez tenha sido o maior aglomerado urbano
da Amazdnia pré-colonial. Os povos que viveram ali se estabeleceram
em razdo de suas atividades relacionadas as dguas abundantes e as
florestas, ou seja, a pesca nos rios, igarapés, furos e igap(')s e a coleta na
varzea (NEVES, 2006; SCHAAN, 2010).

No entanto, as grandes transformagdes econdmicas e politicas dos
ultimos quatro séculos, decorrentes das novas configuragdes do modo de
expansdo europeu capitalista baseado na colonizagio e na globalizagao,
com suas consequéncias sociais e culturais e seus rearranjos territoriais
na regiao amazodnica, acarretaram uma série de alteraq()es nos modos

2 Agradecemos ao CNPq pela bolsa de Produtividade em Pesquisa concedida para o

primeiro autor, e & Capes pela bolsa de mestrado concedida para o segundo autor
através do Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia da Universidade Federal
do Pard.



Cidades Rebeldes 40

de vida locais, entre as quais a dizimagao, a migracao e/ou a assimila¢do
forcada das populagoes nativas (GOMES, 2016; ROBERTS et al., 2017;
RUIZ-PEINADO; CHAMBOULEYRON, 2006). No periodo colonial,
Santarém despontou como um importante centro urbano, no caminho
entre a capital colonial do Grao-Pard, Belém, e o interior amazonico
repleto das desejadas “drogas do sertdo’, tdo interessantes para os
colonizadores portugueses, que introduziram escravas(os) africanas(os)
para o trabalho agricola e doméstico e “civilizaram” e “cristianizaram”
indigenas para o uso na extragao das riquezas vegetais e minerais. Entre
os séculos XVIII e XIX, assim, a AmazoOnia brasileira tornou-se o cenario
da instauragdo de tipos de relagdes sociais que sustentavam a economia
extrativista, por um lado, e, por outro, em menor grau, a atividade
agraria. Essas relagdes, em ambos os casos, eram baseadas na mao de
obra e nos conhecimentos indigenas, inclusive através de processos de
escravizagdo —, chamados comumente de “preagdo” —, que geralmente
levavam ao exterminio ou a assimilagdo forcada (“cabocliza¢do”)
das(os) nativas(os) (BELTRAO, 2012; CHAMBOULEYRON, 2006;
HENRIQUE, 2012, 2013; OLIVEIRA, 2016; SALLES, 2005).
Guzman aponta que, nesses processos, observa-se:

[...] a escraviddo ilegal e sem controle, o excesso de trabalho
junto as casas e fazendas dos portugueses, a md nutrigdo, o
alcoolismo, a destruicio das referéncias culturais e familiares
[...], a “mistura” a outros grupos nas aldeias missiondrias através
do processo de caboclizagio, por se europeizarem ou mesmo por
se africanizarem [...]. (GUZMAN, 2015, p. 5).

Taketa considera também o fato de que as desigualdades assim
produzidas terao

[...] implicagbes na organizagdo social do trabalho, com a
formulagdo de preconceitos acerca de certos tipos de oficios
associados aos trabalhos manual e fisico, e das condicdes de
vida de homens e mulheres indigenas, africanos, mestigos e seus
descendentes. (TAKETA, 2018, p. 64).

Ao longo dos séculos XIX e XX, essas relagdes sociais desem-

bocaram na pratica do “aviamento”,’ ainda tdo corriqueiro nos dias de

* O sistema de aviamento na Amazonia baseava-se (e baseia-se) num modo peculiar
de dependéncia ou serviddo de trabalhadoras(es) e suas(seus) familiares em relagdo
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hoje, com novas roupagens (COSTA, 2012a, 2012b; SANTOS, 1980;
SANTOS JUNIOR, 2014).

Santarém, hoje uma das maiores cidades do interior da Amazonia
brasileira, com quase 300 mil habitantes,* representa, assim como tantas
outras cidades da regido, a condensagdo prototipica das contradi¢oes
e mazelas resultantes dos impactos nefastos dos grandes projetos de
desenvolvimento empreendidos nas tltimas décadas — deslocamentos de
populagdes de outras regides em busca de melhores condigdes de vida,
inchaco urbano, éxodo rural, acamponesamento indigena, urbaniza¢io
e procedente empobrecimento das populagdes nativas, desastres
ambientais consequentes da expansdo agricola e do extrativismo
predatorio etc. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978; CASTRO; MARIN,
1993; MELLO, 2006; MORAN, 1990; OLIVEIRA, 1998; GONTIJO,
2017). Trata-se de uma cidade povoada por migrantes nordestinas(os)
(das categorias de operarios, colonos e pequenos agricultores) e sulistas
(das categorias de empresarios, comerciantes e grandes fazendeiros),
em meio a uma imensa maioria de “caboclos amazodnicos” (PEREIRA,
2004; TRINDADE JUNIOR, 2011).

Segundo alguns especialistas, a identidade cabocla teria sido
forjada para negar as multiplas formas de organizagao social e cultural
das sociedades pré-coloniais, contribuindo, assim, para recusar a
possibilidade existencial aos povos indigenas deslocados ou entdo
assimilados (CASTRO, 2013; HARRIS, 2006; RODRIGUES, 2006). Mas
segundo Taketa:

[...] essa identidade em formac¢do ndo consegue elimin[ar as
multiplas formas de organizacéo social e cultural das sociedades
pré-coloniais] em sua totalidade, tendo, diante de uma agéncia

a proprietarios dos meios de produgdo e/ou a “pessoas de posses” por meio do
crédito. Pode se caracterizar até mesmo por formas de compadrio muitas vezes
dissimuladoras da assimetria de poder entre as partes envolvidas na relagio.

* A populagio estimada, em 2017, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE), era de 294.302 habitantes. De acordo ainda com o IBGE,
Santarém tem 27% de sua populagdo vivendo na zona rural, o saldrio médio mensal
das(os) trabalhadoras(es) formais é de 2,1 saldrios minimos, 45,6% da populagdo
recebe rendimento nominal mensal per capita de até meio saldrio minimo, 83,1% das
receitas do municipio sao oriundas de fontes externas, somente 38,1% dos domicilios
possuem esgotamento sanitario adequado e 7,8% das vias publicas sao urbanizadas —
tudo isso configuraria um municipio relativamente pobre, marcado por contradigdes,
com médias de bem-estar bem abaixo do nivel nacional. Disponivel em: https://
tinyurl.com/yd6h65a7. Acesso em: 28 maio 2020.
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criativa, renegociado uma série de crengas, praticas e elementos,
adquirindo capacidade de resisténcia e sobretudo de adaptagio
e mudanga diante das tentativas de enquadramento. (TAKETA,
2018, p. 70).

Dizimados ou desconhecidos, silenciados, negados e apagados pela
situagdo colonial, subsumidos a for¢a na (periferia da) sociedade global,
os povos indigenas da regiao de Santarém vém, desse modo, resistindo a
fadada dissipa¢ao com reagdes multifacetadas. A produ¢io académica das
ultimas cinco décadas, em particular nas Humanidades, tem originado
reflexes denunciadoras dos mecanismos de opressao e subjugacao dos
povos tradicionais, contribuindo ainda, de certo modo, para pautar as
reinvindicagdes dos movimentos sociais indigenas (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1978; OLIVEIRA, 1998; VIVEIROS DE CASTRO, 1999,
2006). Mas essa produgdo académica parece acabar refor¢ando, talvez
involuntariamente, o emudecimento de alguns temas, tais como a
sexualidade indigena, como tém alertado Fernandes (2015) e Fernandes
e Arisi (2017). Da mesma forma, os estudos sobre sexualidade no Brasil,
ja bem consolidados em seus mais de 40 anos de produgao continuada,
deixaram de lado as realidades indigenas e etnicamente diferenciadas,
como ja discutimos em outros textos (GONTIJO; ERICK, 2015;
GONTIJO; ERICK, 2017a). Ora, é possivel dizer que se observa, assim,
o avigoramento da tutela sobre os povos indigenas, por parte das(os)
proprias(os) académicas(os) denunciadoras(es) dos arbitrdrios culturais
histéricos de opressdo e subjugagdo, ao denegar-lhes a possibilidade de
expressao de suas experiéncias identitarias sexualizadas?

Em Santarém, pudemos acompanhar, entre 2015 e 2017, a vida de
alguns sujeitos indigenas, estudantes da UFOPA, que nos narraram suas
experiéncias enquanto sujeitos que mantém relacionamentos afetivos
com sujeitos considerados como sendo do mesmo sexo. Sdo narrativas
de desafio e resisténcia (SCOTT, 2013) que servem para retira-los do
duplo anonimato - enquanto indigenas e enquanto homossexuais — ao
qual foram submetidos.

*

Um desses sujeitos, Jodo (pseudonimo), nos forneceu uma
narrativa de suas experiéncias, que passaremos a relatar a partir daqui.
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Numa maloca® em reconstrucio, atrds de sua casa, havia uma banca -
uma mesa com um pano branco - sobre a qual se encontravam diversas
estatuas de santas(os), tais como Nossa Senhora da Conceicdo, Sdo
Sebastido, Santa Barbara, Santo Antdnio, Santa Rita de Cdssia e Nossa
Senhora Aparecida, além de imagens de caboclos, desenhos de indigenas
nas paredes de madeira, cabegas de “bichos do mato” pendentes, penas
de arara e outras aves, muitos pedacos de pau, folhas e ervas. Uns
maracas e restos de cigarro de tauari completavam a parafernalia da
maloca, juntamente com tambores pelo chdo: com os primeiros, seriam
chamadas as entidades indigenas, os caboclos e encantados; com o
segundo, seria defumado o ambiente, sacralizando-o para receber os
seres espirituais; enfim, os tambores seriam tocados para convidar as
entidades africanas. Jodo nos contou que a primeira entidade a chegar
¢ sua “mae’, Jarina, indigena; depois, vém Erundina, Dona Mariana,
Caboclo Rompe-Mato, Guaraci; dai, apresentam-se as linhas de pajés,
com Joao da Palha, Laurelino, Merandolino, Antoniozinho do Cafezal
de Alenquer, entre outros, todos eles pajés que viveram na regido entre
os rios Amazonas, Tapajés e Arapiuns; em seguida, vém as entidades
serpentes, como Seu Cobra Coral, Joana Caninana, Seu Jiboia,
Pirarucuboia, Boitina, Cascavel, Surucucu do Fogo etc.; enfim, quando
possivel, toca-se para Oxossi e Oxum, que regem a cabe¢a de Jodo.
Aqui e ali, percebem-se umas apostilas e uns livros de antropologia,
sociologia e histdria para o uso universitario de Jodo. As coisas presentes
em sua maloca e os nomes das entidades citadas mostram que estamos
diante de uma pessoa que, identificando-se como indigena de uma
etnia® da regido do rio Tapajds, experimenta o mundo a sua volta de
modo multiplo, a partir de conhecimentos indigenas, afro-brasileiros e
cientificos, tornando-se um pajé de renome.

> Se “terreiro” é como é chamado o espago sagrado dos rituais religiosos de matriz

africana no Brasil, a “maloca” é um dos nomes dados ao local da realizagio da
pajelanca de matriz indigena na Amazonia.

¢ Evitaremos citar os nomes das etnias e/ou grupos étnicos. Sabe-se que, na regiao,
hd etnias e/ou grupos étnicos que resistiram com mais for¢a ao apagamento
promovido pela situagdo colonial, como os mundurucus, os wai wais e outros que,
mais recentemente, tém reivindicado, através de processos de etnogénese, em razao
de seu quase desaparecimento, o reconhecimento politico e étnico, como os boraris,
0s tapajos e os arapiuns — ver, a respeito do tema das dindmicas identitarias étnicas e
dos processos de etnicidade dos povos indigenas no Brasil e também da etnogénese,
Arruti (2006), Barth (2000), Bartolomé (2006), Beltrao (2012, 2015), Carneiro da
Cunha (1986), Oliveira (1998), Santos e Neves (2015) e Viveiros de Castro (2006).
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Jodo nasceu em 1993, na zona rural do municipio de Santarém.
Sua mde, muito jovem na época, deixou que ele fosse registrado por
seus avos maternos e fosse morar com eles, no municipio limitrofe de
Belterra. Seu avo tinha, e ainda tem, uma pequena mercearia, e sua avo
vendia tacaca,” o que ja ndo faz mais. Ao longo de sua infincia, ajudava
0s avos na mercearia e no cultivo de frutas, legumes e verduras em um
pequeno sitio que seu avo ainda possui, a algumas poucas horas de
viagem de la.

O pai havia se separado da mae logo apds o nascimento de Joao,
mudando-se para Manaus, onde reside até os dias de hoje. De vez
em quando, visita os avds paternos de Jodo, residentes em Belterra, e
o proprio Jodao. Os avos paternos sao originarios de um grupo étnico
indigena da regido, a mesma reivindicada como pertenca por Jodo - sua
avo paterna é evangélica neopentecostal, considerada por Jodo como
“radical”® Sua mae, cabeleireira, que nunca morou com ele e tem dois
filhos com outro marido, conta que o pai dele teve que ir para Manaus
em razdo de difamagoes relacionadas a acusagdes sobre a sua suposta
homossexualidade: divulgou-se pela regidao que ele mantinha relagoes
sexuais com homens, o que o fez migrar para Manaus e nunca mais se
casar — para viver com mais liberdade a sua sexualidade, segundo Joao.
Por parte de mae, Jodo revela que sua avo é de origem tapuia ou tupait da
regiao de Santarém, enquanto seu avo teria nascido no Acre, filho de um
homem nordestino, que para la migrou para trabalhar na exploragdo da
borracha, e uma mulher indigena kaxinawd. Sua avé materna é catdlica,
da vertente carismatica, também “radical’, segundo Joao.

Até os oito ou nove anos de idade, morou em Belterra, antes de
se mudar, com seus avés maternos e um tio, para o bairro onde mora
atualmente, uma comunidade rural a uns 15 quilometros da sede de
Santarém, entre os municipios de Belterra e Mojui dos Campos.” A
comunidade, formada a partir da BR-163 (conhecida como Santarém-
Cuiab4, construida para ser o escoadouro de parte da produgio do

7 Trata-se de um prato tipicamente amazdnico (composto por goma de mandioca,

folhas de jambu, camardo e tucupi), de origem indigena, geralmente comido ao
entardecer em cuias decoradas, em uma das iniimeras barracas que vendem o
produto nas ruas das cidades da regido.

Colocaremos sempre entre aspas palavras, expressdes e trechos de falas do
interlocutor.
° Para evitar a identificacdo do interlocutor, optaremos por nio indicar o local exato
onde mora.



Entre Suassu, Wosway e Gay 45

agronegocio do estado de Mato Grosso para os portos amazonicos
em dire¢cdo ao Oceano Atlantico), tem entre mil e 1,5 mil habitantes,
segundo Joao, originarios do Nordeste ou de comunidades indigenas
deslocadas das ribeiras do rio Tapajos, sobretudo da etnia borari de
Alter do Chao.

Jodo relata que soube por sua avé que, durante esses primeiros
anos de sua vida, desmaiava e tinha convulsdes com frequéncia diante
de certas situagdes, como, por exemplo, quando entrava em “mata
fechada” e quando se deparava com aguas correntes, além de falar com
a lua e com os animais. Os médicos nunca souberam exatamente o
que lhe acontecia. Foi quando, aos 11 anos, uma rezadeira, mulher de
um influente pajé indigena da regiao, detectou que o que lhe ocorria
era a manifestacio da mediunidade e que Jodo ia ser um respeitado
curador no futuro. A partir dai, embora sua avo fosse catolica “radical e
fervorosa’, Jodo comegou a realizar consultas:

Eu comegava a puxar a dimitidura em pessoas, pessoas que
dimitiam o brago, aquela rasgadura por dentro da carne, eu ia 14
e costurava com agulha e um pano, mas néo furava a carne, nio,
eu ia costurando num pano e rezando e a pessoa ficava boa, nao
sei de onde vinha isso em mim.!° (Entrevista concedida em 2016).

Jodo rezava para os anjos da guarda e para os encantados, curava
dimitidura, incorporava espiritos e misturava folhas, ervas e dleos que
apanhava na floresta para fazer remédios que ajudavam nas rezas e
bengdes.

Um dia, uma vizinha o convidou para ir a um templo da Igreja da
Paz, confissdo neopentecostal muito comum na regido. Joao frequentou
essa igreja e outras neopentecostais por oito anos, tornando-se um
dos musicos preferidos e um fiel atencioso e rigoroso. Ele conta que
frequentava essas igrejas com o intuito de curar a sua mediunidade,
convencido também por sua avo paterna indigena, que frequentava a
igreja Deus E Amor, em Belterra. Para permanecer na igreja, Jodo foi
obrigado, por sua avo e pelos pastores, a se desfazer de seus saberes
sobre curandeirismo e, sobretudo, de toda a paraferndlia indigena
que usava para as suas rezas, objetos considerados como demoniacos.

10 A dimitidura é um mal que acomete as pessoas e causa fortes dores musculares,
necessitando os servigos de uma(um) curandeira(o) ou rezadeira, que consistem em
friccionar a pele do membro, puxando-o fortemente. Cf. Langdon (1996), Maués
(2007) e Vaz Filho (2016).
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Nédo demorou muito para perceber que essas igrejas operavam com
mecanismos muito parecidos com os do curandeirismo e do xamanismo,
através das “revelagdes de profecias’, incorporagdes de entidades, éxtase
e transe, visdes e vidéncia, dancas frenéticas etc., tudo ritmado por
tambores e batuques que lembravam os terreiros de religides de matriz
africana. Mas, mesmo sendo “evangélico”, Jodo conta: “Sempre ia cheirar
um tauari, mesmo sem gostar de fumar; tinha imagens de indios em
casa, escondidas; eu era ligado com penas de animais, com casca de pau;
até na igreja, as vezes, as pessoas pediam para eu rezar elas, pediam para
eu fazer um remédio, tudo escondido” (entrevista concedida em 2016).

Aos 18 anos, Jodo se afastou das igrejas neopentecostais, no
mesmo momento que se envolveu com um grupo de valorizagdo étnica
indigena da regido,'’ um grupo que tem desenvolvido um vigoroso
trabalho de incentivo aos processos étnicos locais. Nesse momento
ainda, Jodo descobriu que, através dos cursos de Humanidades da
recém-criada UFOPA, poderia se instrumentalizar para a reivindicagdo
de direitos dos povos tradicionais e de respeito as culturas indigenas
amazobnicas. Enfim, Jodo comecou a frequentar também terreiros
de religides de matriz africana, atraido pelos tambores e batuques e
respondendo aos chamados de Oxum, entidade das aguas, e Oxdssi,
entidade das florestas. Assim, ao se afastar das igrejas e conhecer ativistas
e pesquisadoras(es) envolvidas(os) nos movimentos indigenas locais,
Jodo pareceu se descobrir indigena - retirar a cobertura colonial que
abafava o seu sentimento de pertenca étnica; descobriu-se um indigena
interessado pelas coisas afro-brasileiras e, logo, pelo pertencimento
nacional; e, enfim, um indigena consciente da necessidade de lutar
pelo reconhecimento dos povos tradicionais através do conhecimento
universitario libertador, que ajuda a “descobrir” a realidade.

No grupo indigena, Jodo aprendeu o nheengatu, lingua geral
do tronco tupi usada para a catequese (no passado e também nos dias
de hoje). Atualmente, o nheengatu é um importante instrumento de
afirmagdo étnica na Amazdnia, usado, sobretudo, por povos que foram
proibidos de falar suas linguas originais. O grupo, segundo ele, “[t]
rabalha nas aldeias, por exemplo, com o resgate cultural, o resgate
do artesanato, grafismos, registro de canticos, o resgate de rituais, o
resgate das linguas perdidas e o ensino do nheengatu, essas coisas,
empoderamento indigena mesmo” (entrevista concedida em 2016).

"' Para evitar a identifica¢do do interlocutor, optamos por ndo divulgar as associagdes
indigenas da qual faz parte.
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Na sede do grupo, Jodo lia tudo o que encontrava, tudo o que dizia respeito
a vida dos povos indigenas, tudo o que o aparelhava para a compreensao
dos mecanismos de produgio e de manutencdo da etnicidade.
Ao conhecer as(os) antropdlogas(os) que produziam o material para as
oficinas, Jodo decidiu ingressar na UFOPA para seguir uma carreira que
contribuisse para as atividades do grupo. Assim, Jodo foi se tornando uma
figura central no grupo, a ponto de, no inicio de 2018, ser nomeado para
um conselho municipal de Santarém, adquirir projecdo nacional como
compositor e letrista de musicas em linguas indigenas, além de atuar como
pajé renomado na regiao do rio Tapajos, e, enfim, ser uma importante
lideranca das politicas de agdes afirmativas em sua universidade.

“Descobrindo-se” indigena, Jodo pareceu ter se “descoberto”
homossexual. Embora confesse que desde crianga achava “os corpos
masculinos mais bonitos” (entrevista concedida em 2016), Jodo passou
a se aceitar como “homossexual’, “gay” ou “suassu” (em seus proprios
termos, sendo o ultimo usado pelo seu povo para designar a pratica
sexual entre pessoas do mesmo sexo) quando, por um lado, em Alter
do Chao, tentou ter relacido sexual com uma amiga, aos 19 anos de
idade, mas nao conseguiu; e, por outro, quando, no mesmo momento,
assumiu para si mesmo que estava apaixonado por um de seus vizinhos,
que morava com a tia. A paixao pelo vizinho foi correspondida, e Jodo
se sentiu impelido a falar sobre a paixdo com a tia do vizinho e com
seus proprios familiares, principalmente com os seus avés maternos.
Para a sua surpresa, todos aceitaram com normalidade a paixdo do
jovem casal, com excecdo dos pais do vizinho, que o obrigaram a se
mudar para Manaus. Sua avo paterna teve dificuldades para aceitar a sua
homossexualidade e tentou leva-lo novamente a frequentar a sua igreja,
em vao. Segundo ele, muitos familiares por parte de pai, geralmente
evangélicos, passaram a evita-lo. No grupo indigena em que milita e na
universidade, todas(os) sabem de sua homossexualidade, assim como
nas comunidades e aldeias que frequenta para a realiza¢ao das inimeras
atividades de valorizagdo étnica indigena.

Quando perguntado sobre a maneira como, nas comunidades
que frequenta, as(os) indigenas aldeadas(os) lidam com a sua
homossexualidade, Jodo nos cita o exemplo de uma localidade as
margens do rio Tapajos, onde, anualmente, acontece uma grande festa
que congrega indigenas de toda a regido, assim como estudantes da
universidade, pesquisadoras(es), ribeirinhas(os) e demais curiosas(os).
Durante os dias de festa, hd muita cantoria e danca, momentos durante
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os quais, segundo ele, sob o efeito das bebidas ingeridas, intercursos
sexuais fortuitos acabam acontecendo nas areas de floresta no entorno,
inclusive encontros entre rapazes indigenas. Jodo afirma que, devido
a sua fama de pajé eficiente, as liderancas indigenas experientes das
aldeias, geralmente mais idosas, tratam-no com muito respeito e ca-
rinho, assim como as(os) indigenas que vivem na cidade. Conta ainda
que, na cidade, tem tido relagdes afetivas frequentes com outros
indigenas que, em suas aldeias, ndo teriam a coragem de se relacionar
com rapazes. Um caso curioso aconteceu quando um desses jovens
indigenas perguntou a Jodo se ele tinha “virado” homossexual por ter se
relacionado com Jodo - ou “wosway” (mais um termo de outra origem
étnica usado para designar praticas entre pessoas do mesmo sexo). Jodo
respondeu dizendo-lhe que ele s6 se tornaria homossexual se mantivesse
o relacionamento na forma de um casamento. O rapaz, entdo, pediu
para se casar com Jodo, pedido que Jodo recusou por ndo querer manter
um relacionamento fixo. Jodo declara que, depois de sua paixdo pelo
vizinho, teve diversos relacionamentos, inclusive com homens casados
(alguns, indigenas), até se apaixonar novamente, dessa vez a distancia,
por um rapaz que residia, no momento da entrevista, em Manaus e que
estava encantado com o “jeitinho indigena” de Joao.

*

Mas, afinal, a afirmagdo étnica indigena de Jodo tem alguma
relacio com a sua afirmacdo identitiria homossexual? Para Jodo, a
militancia no movimento indigena e o pertencimento étnico, o curso
que faz na universidade e as desconstrucdes sociais promovidas pelo
curso, a sua mediunidade e atuagdo na pajelanga e nas religides de matriz
africana, ajudaram-no a entender melhor que sua homossexualidade
¢ s6 mais um aspecto na conformagio de sua visaio de mundo, posto
que a sexualidade, para ele, tem a ver com a maneira como percebe
as pessoas enquanto entes fluidos, sensitivos e cosmicos. Enfim, Jodo
aciona sinais de marcadores étnicos indigenas quando obra nas diversas
atividades em prol da valoriza¢do dos povos tradicionais e quando atua
como pajé; mas aciona também sinais de marcadores (homo)sexuais
quando participa das inumeras festividades, em grande parte indigenas,
ja que, nas cosmologias indigenas de que compartilha, ha lugar para o
acionamento desses sinais sem que isso seja considerado desproposi-
tado ou inconveniente.
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Através do relato das experiéncias de Jodo, pode-se dizer que
parece haver uma discrepancia entre o que é contado e experimentado
por ele e o que os estudos de etnologia indigena e de etnicidade
produziram até bem pouco tempo atras, sobre os povos indigenas
como povos cuja sexualidade s6 faz sentido no ambito de suas
cosmologias, enquanto ideias, nunca como fatos reais e praticas
vinculadas a desejos?'> Pode-se também dizer que parece haver uma
discrepancia entre o que é relatado e experimentado por ele e 0 que os
estudos sobre sexualidade produziram até o momento, dando énfase
demasiadamente vigorosa nos desejos e nas praticas vigentes nos
grandes centros urbanos do eixo Sul-Sudeste do Brasil? Teriam sido,
assim, negados e silenciados pela situagdo colonial (FERNANDES
2015) ndo s6 os modos de vida dos povos indigenas como um todo,
mas sobretudo certas experiéncias, como as que dizem respeito aos
desejos e as praticas sexuais em sua vinculagdo com os processos
étnicos (GONTIJO; ERICK, 2015)?

Foi dito a Joao, certa vez, por uma de suas colegas, que ele
tomasse cuidado ao se expor como homossexual nas aldeias, para
nao criar constrangimentos. Continuariam as pautas de importancia
temdtica sendo organizadas, em parte, em funcdo das verdades
colonizadoras e subalternizadoras, desconsiderando a existéncia de
inimeros sujeitos sociais enquanto seres desejantes e desejados, como
denuncia Fernandes (2015)?

Parece que tanto a colonialidade (do saber e do poder - Lander,
2005) como a produgdo académica descolonizadora separaram em
eixos distintos os estudos étnicos e de etnicidade, por um lado, e, por
outro, os estudos da diversidade sexual e de género, como campos
(do saber e... do poder) que pouca conexdo teriam - ou, pelo menos,
pouca conexdo relevante teriam -, fragmentando o conhecimento
da realidade dos povos indigenas. Os processos de subalternizagido

12 Recentemente, tem se intensificado a producdo de reflexdes sobre a sexualidade
indigena - ver, a esse sujeito, o excelente dossié organizado por Luisa Elvira Belaunde
no periddico Cadernos de Campo (v. 24, n. 24, de 2015) e o conjunto de textos de
autoria de Cecilia McCallum, Dany M. Rubio, Patricia C. Rosa e Vanessa Lea no
periédico Cadernos Pagu (n. 41, de 2013), ambos bem significativos no que se refere
a necessidade de atentar para a diversidade sexual e de género dos indigenas do
Brasil. Enfim, nds também produzimos trés dossiés — dois no periédico Amazonica:
Revista de Antropologia e um no periédico ACENO - Revista de Antropologia do
Centro-Oeste — que trazem artigos sobre a tematica; cf. Lopes et al. (2016), Fernandes
et al. (2016) e Gontijo et al. (2016).
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coloniais, promovendo a heteronormatividade, o dimorfismo sexual
essencialista e a heterossexualidade compulsoria, teriam naturalizado
as divisoes sexuais binarias, inscrevendo-as nos corpos e legitimando-as
com os conhecimentos cientificos. No entanto, na realidade cotidiana
dos sujeitos assim subalternizados e marginalizados, aqueles sobre os
quais recafam o silenciamento, o apagamento e a exclusio, a vida seguia
o seu ritmo de resisténcia criativa.

Para descolonizar o saber e o poder e romper com a
decolonialidade da sexualidade, seria talvez preciso ouvir o que os
sujeitos dizem sobre as suas vivéncias e experiéncias, inclusive sobre
as relacoes (indissociaveis?) entre etnicidade e sexualidade, e, assim,
contribuir para a elaboragdo de visdes de mundo que nao corroborem
mais a ideia colonialista de que a sexualidade é sempre pecado e de
que, por conseguinte, a salva¢ao redencionista passaria pela negacdo
da sexualidade indigena. Os proprios povos indigenas — sobretudo os
sujeitos mais jovens — estao obrando para isso, como se pode notar
nas inimeras iniciativas que vém despontando em eventos como o0s
Encontros Nacionais de Estudantes Indigenas, com a pauta da relagdo
entre etnicidade e homossexualidade desde sua quarta edigdo, realizada
precisamente em Santarém, em 2016."
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Festa, politica e o corpo na rua:
uma antropologia da Parada da
Diversidade em Cuiaba e da cultura
LGBT no Brasil contemporaneo!

Marcos Aurélio da Silva

Ainda que seja impossivel pensar em experiéncias universais
quando o assunto é género e sexualidade - mesmo se pensarmos
apenas no mundo ocidental -, é inegavel que um contexto urbano de
performances e territorialidades parece colocar em rede as politicas
e poéticas das culturas LGBTs recorrentes nas metrépoles de muitos
paises. Circuitos de boates, saunas e bares, bairros residenciais, mi-
litancia politica, festivais de cinema e paradas do orgulho LGBT ou da
diversidade de sexo e género sdo algumas manifesta¢des dessas culturas
LGBTs. De todas, no entanto, as paradas sdo certamente as performances
culturais (SINGER, 1972) que mais se espalharam, guardando suas
particularidades, mas tecendo inevitaveis redes nacionais e mundiais.’
Cuiaba, capital de Mato Grosso, faz parte dessa rede desde 2003, quando
comegou a ser realizada pela militancia local uma parada nos moldes
muito parecidos com as paradas que desde 1970 sao realizadas por todo

! Uma versio modificada deste artigo, intitulada “Numa tarde qualquer: uma
antropologia da Parada da Diversidade em Cuiabd e da cultura LGBT no Brasil
contemporaneo’, foi publicada no volume 10, nimero 15, da revista Bagoas, em
julho/dezembro de 2016. Disponivel em: https://tinyurl.com/y65ukfw4. Acesso em:
23 jun. 2020.

2 Nao ha niimeros exatos, mas é bem possivel que o numero de paradas LGBTs e da
diversidade sexual e de género no mundo ultrapasse facil a casa dos 500. Algumas
listas disponiveis na internet (http://www.gaypridecalendar.com/) citam ao menos
230 paradas apenas nos Estados Unidos e quase 200 em outros paises das Américas,
da Europa, da Asia, da Oceania e da Africa. Acredito que esse nimero seja bem
superior, uma vez que, das paradas brasileiras, apenas as do Rio de Janeiro e de Sdo
Paulo figuram nessas listas.
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o mundo, tendo na de Nova Iorque sua origem mitica (ARMSTRONG;
CRAGE, 2006) e na de Sdao Paulo uma das maiores referéncias na
contemporaneidade (FACCHINI; SIMOES, 2009).

Unindo no mesmo evento a militdncia politica - geralmente
organizadora-eapopulacdo LGBT esimpatizante - ndo necessariamente
membros das organizagbes nao governamentais promotoras —, as
paradas se tornaram um misto de festa com manifestacio politica,
caracteristica que é a0 mesmo tempo sua maior for¢a e também fonte de
controvérsias. Enquanto desfilam em avenidas centrais dessas cidades,
geralmente portando uma imensa bandeira com as cores do arco-iris,
as(os) participantes exibem suas produgdes corporais, suas praticas
afetivas, os grupos organizados, os icones da musica e da cultura pop
com os quais dangam pelas ruas — em torno dos trios elétricos, forma-se
uma pequena amostra do que sdo as boates frequentadas por parte da
popula¢ao LGBT -, ao mesmo tempo que reivindicam direitos sociais
por meio de discursos proferidos dos carros de som e das faixas que
anunciam as demandas: contra a homofobia e por sua criminalizagéo,
a favor da unido civil e/ou do casamento entre pessoas do mesmo sexo,
pelo fim da violéncia contra a populacdo LGBT, pela separa¢ao de
religido e politica, pela ndo padronizagao do conceito de familia, entre
outros, sdo temas que estiveram presentes em paradas como a de Cuiaba
e certamente se repetiram em eventos do mesmo tipo no Brasil.

Essa unido entre manifestagdo politica e festa muitas vezes
tem sido motivo de polémicas. Hd quem diga que esses eventos
foram perdendo seu foco politico, que se destacava mais no inicio,
tornando-se um carnaval de grandes propor¢des em que a maioria
das(os) participantes estaria mais interessada na festa do que nas suas
reivindicagdes. Néo se trata aqui de desvendar quais sdo os interesses de
quem participa das paradas da diversidade, interesses que certamente
sao multiplos e as colocam, em cidades como Sao Paulo, entre os eventos
que mais atraem turistas a cidade’ - sendo por isso vista com bons olhos
pelo poder publico. Embora néo seja esse o caso da Parada de Cuiaba,
realizada geralmente numa sexta-feira comum, em horario comercial,

* A parada paulistana chegou a contar com 4 milhées de participantes - 2011, 2012,
2013 -, segundo numeros divulgados pela Associagdo Parada do Orgulho LGBT de
Sao Paulo, e desde 2003 tem ultrapassado a casa de um milhdo de participantes,
fazendo desse evento o que mais atrai turistas a Sao Paulo, segundo a Secretaria
Municipal de Turismo (Setur). Também ¢é o segundo evento que mais atrai turistas
estrangeiras(os) ao Brasil, ficando atras apenas do carnaval carioca.
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ela se converte numa festa em que grupos, normalmente colocados a
margem pelas forcas hegemonicas locais e nacionais, territorializam as
ruas centrais da cidade com suas corporalidades e identidades. Beijos
romanticos entre pessoas do mesmo sexo ou a presenga marcante de
travestis, transexuais e transgéneros, que exibem seus corpos construidos
como um desafio as normas de sexo e género, adquirem aqui uma for¢a
comunicativa igual a ou maior do que a dos discursos politicos.

A pesquisa para o presente artigo tem sido realizada desde a
122 Parada da Diversidade de Cuiaba, que aconteceu em novembro
de 2014, através de observagdo participante e de entrevistas com
membros da militancia local. As(os) principais interlocutoras(es)
sao ativistas que presidiram o grupo Livre-Mente, organizagdo nao
governamental criadora e organizadora da parada.* No que se refere
a observagdo participante, trata-se de metodologia privilegiada no
trabalho de campo antropolégico (WHYTE, 1975), o que implica que,
mais do que simplesmente observar, a(o) pesquisadora(or) participa
dos eventos que narra, permitindo-se confundir com outras(os)
participantes, ou melhor, deixando-se afetar (FAVRET-SAADA, 2005)
e sentir no préprio corpo as multissensorialidades que produzem
eventos como as paradas da diversidade.

A performance cultural ou o0 que comunicam
as paradas

Na antropologia, eventos como as paradas da diversidade e do
orgulho LGBT podem ser lidos dentro da nogao de performance cultural,
conceito que Langdon (1999) toma de Singer (1972), defendendo que
esses

géneros performativos nio sdo limitados ao teatro, concertos,
palestras, como reconhecido no mundo ocidental, mas também

* A pesquisa fez parte do projeto de estagio pds-doutoral “Género, performance
e audiovisualidades: uma antropologia urbana de movimenta¢bes sociais e
territorialidades politicas no contemporineo’, realizado entre 2014 e 2018, com
bolsa do Programa Nacional de Pds-Doutorado da Capes, junto ao Programa de
Pds-Graduagao em Antropologia Social da UFMT e ao Grupo de Pesquisa em
Antropologia do Contemporaneo: Sujeitos, Sociabilidades e Visualidades (GPAC),
coordenado pelo professor Moisés Alessandro de Souza Lopes. O GPAC realiza, desde
2011, levantamento histdrico da militdncia LGBT na regido da capital de Mato Grosso
(LOPES; SILVA, 2016).
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liminoides, ressaltando a possibilidade de constituir um momento de
excecdo, de afrouxamento das regras e hierarquias cotidianas, um “como
se€” a0 mesmo tempo perigoso, ameagador e reflexivo. Nao ¢ um “reflexo”
nem uma mera “expressio” do sistema social ou da configuragao cultural,
mas forma com ambos uma relacao de reciprocidade e reflexividade, “no
sentido de que a performance é sempre uma critica, direta ou velada,
da vida social na qual surge, uma avalia¢do (com fortes possibilidades
de rejeigao) da forma como a sociedade lida com a histéria” (TURNER,
1987, p. 22, tradu¢do nossa).® Ao contrario dos rituais tradicionais que

incluem ritos, rezas, cerimonias, festivais, casamentos, etc.
Sao expressdes artisticas e culturais marcadas por um limite
temporal, sequéncia de atividades, programa de atividades
organizado, conjunto de atores, plateia, um lugar e ocasido
para a performance. Podem ser observadas numa experiéncia
direta e unica e, ainda mais importante, sio compostas de
“midia cultural’, ou o que Singer descreve como meios de
comunicagdo que incluem ndo s6 a linguagem falada, mas
meios nio-linguisticos tais como cantos, danga, interpretagdes
performativas, artes graficas e plasticas (SINGER, 1972, p.
71). Performances sio uma orquestracio de meios simbdlicos
comunicativos, e nao expressdes num tnico meio. Elas resultam
num conjunto de mensagens sutilmente variadas sendo
comunicadas numa performance. (LANGDON, 1999, p. 23).

59

Victor Turner (1987) toma esses eventos como liminares® ou

sempre parecem se encaminhar para um refor¢o da ordem estabelecida,

os géneros que surgiram depois da Revolugao Industrial (as artes
e as ciéncias modernas), embora menos sérios aos olhos das
pessoas comuns (pesquisa pura, entretenimento, interesses de
elite), tiveram um maior potencial para mudar a maneira como
os homens se relacionam uns com os outros e os conteudos
dos seus relacionamentos. A influéncia destes dltimos tem
sido mais insidiosa. [...] Ser audiéncia ou ator é uma atividade

5

6

O conceito de liminar para Victor Turner vem de sua leitura de Van Gennep (1977),
que identificou a liminaridade como um momento especial dos ritos de passagem,
quando ndo se estd nem 14 nem c4, em que as estruturas sociais podem ser colocadas
em suspenso ou sob suspei¢io, abrindo espago para a sugestdo ou mesmo para a
reivindicagdo de um mundo possivel (TURNER, 1987).

No original: “in the sense that the performance is often a critique, direct or veiled, of
the social life it grows out of, an evaluation (with lively possibilities of rejection) of
the way society handles history”
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opcional - a falta de obrigagdo ou coag¢do por normas externas
lhes confere uma qualidade prazerosa que os torna capazes de
serem absorvidos mais prontamente pela consciéncia individual.
O prazer torna-se entdo, uma questdo crucial no contexto das
mudangas inovadoras. (TURNER, 1974, p. 14).

Por conta disso, a carnavalizagdo, que as vezes é vista de forma
negativa, tem seu conteudo politico destacado quando percebida como
performance que encena uma resisténcia, um teatro da diversidade
que se coloca como vida ideal mesmo que jamais seja alcangado.
Assim, para a antropologia da performance,” ndo cabe pensar em
géneros performativos como as paradas da diversidade na dicotomia
entre festa e politica, como alguns estudos ressaltam (FERREIRA,
2012; FRANCA, 2012; BRAZ; MELLO, 2011). Como eventos de
comunicacao, elas comunicam mais do que os textos enunciados, com
suas corporalidades, suas dangas, suas musicas, seus discursos, suas
mensagens em faixas e cartazes, seus comportamentos destacados,
tornando-se um evento multimidia que rememora os antigos carnavais
(BAKHTIN, 1987) nao por seu lado festivo ou de lazer, mas por seu
formato performatico, espraiando-se na paisagem e na temporalidade
da cidade, carnavalizando uma parte do mundo - nesse caso, os sistemas
de sexo e género (RUBIN, 1975) ou a heterossexualidade como norma
(BUTLER, 2003) -, ameag¢ando ou colocando sob suspeita os discursos
hegemonicos do cotidiano.

7 Segundo Langdon (2006, p. 172), “estes estudos se enquadram no interesse atual
das politicas culturais, campo interdisciplinar entre antropologia, estudos culturais,
comunica¢do e outros [..]. As teses e publicagdes de analises de festas, festivais,
espetaculos, movimentos politicos, etc., como expressdes de identidade, valores,
resisténcia e reinven¢ao de tradi¢des, tém sido tdo numerosas nos tltimos anos que
qualquer bibliografia do assunto seria imensa”
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Figura 1 - Parada de Sao Paulo, 2003

Foto: Marcos Aurélio da Silva.

As paradas da diversidade sexual ou do orgulho LGBT tém
sido estudadas por pesquisadoras(es) da antropologia, sociologia e
psicologia, e os enfoques tém se concentrado nos estudos de consumo,
em que elas sdo pensadas a partir da aproxima¢do do mercado com a
militdncia (FRANCA, 2006) ou no consumo como forma de resisténcia
(KATES; BELK, 2001), ou ainda nos estudos de género e sexualidade
(FACCHINI, 2005; BRAZ; MELLO, 2011), que enfocam a histéria da
militancia LGBT no Brasil, a luta por direitos e pelo fim da violéncia
trans/lesbo/homofébica. Poucos estudos, dentro e fora da antropologia,
enfocam as paradas do ponto de vista formal, enquanto performance
estruturada e estruturante, como um evento comunicativo que produz
marcas na paisagem urbana, dialoga com a cidade, indo além dos
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enunciados que estio em slogans, faixas, cartazes e discursos. Ja o
trabalho de Glauco Ferreira (2012), realizado a partir de uma etnografia
na Parada da Diversidade de Floriandpolis, coloca em relevo o formato
da parada e as performances das(os) participantes do evento na disputa
pelos sentidos politicos:

E assim um tipo de intervengio coletiva e publica que opera por
meio de simbolos e que produzem novos c6digos e representagdes
a respeito dos sujeitos LGBT e seus direitos. Nos exemplos
presentes na Parada se esta lidando com os simbolos da alegria
e festividade, do orgulho, mas ao mesmo tempo sinalizando
simbolicamente agressdes simbodlicas e materiais, violéncias
fisicas e a propria morte que marcam a vida e as experiéncias de
alguns sujeitos LGBT. (FERREIRA, 2012, p. 11).

Os estudos de consumo ou os que enfatizam a historia da
militdincia sdo de fato dreas de pesquisa de extrema importincia
e mostram as estratégias de individuos e coletivos nas produg¢des
identitdrias da cultura LGBT contemporanea. Mas, ao enfatizarem mais
o conteudo do que a forma, deixam de lado importantes componentes
que explicam o sucesso das paradas, relegando o politico sempre as
praticas organizativas quase oficialescas e afastando-o de vez de outras
possibilidades que irrompem nesse formato festivo. Adoto, entio,
uma “perspectiva performatica’, que é como Langdon (1996) chama
a preocupac¢do de buscar ndo apenas a relagdo da performance com
a sociedade, mas como os géneros performaticos sao construidos e
reproduzidos pelas culturas. Minhas preocupagdes serdo, entdo, as
caracteristicas, as situacdes e os atos da performance.

Essa abordagem surgiu no campo da etnografia da fala, onde o
ato performatico é como outros atos da fala, um ato situado num
contexto singular e construido pelos participantes. Ha papéis e
maneiras de falar e agir. Performance é um ato de comunicagao,
mas como categoria se distingue dos outros atos de fala
principalmente por sua fun¢io expressiva ou “poética’;, [...] [que]
ressalta 0 modo de expressar a mensagem e nao o conteido da
mensagem. (LANGDON, 1996, p. 26).

Algumas(uns) autoras(es) enfatizam a parada enquanto formato,
que reune elementos politicos e festivos, na producdo de uma memoria
coletiva. Armstrong e Crage (2006) pensam as paradas do orgulho
LGBT e da diversidade a partir de sua origem, em 1970, em Nova Iorque,
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quando a primeira delas foi organizada como forma de celebragdo ao
aniversario da batalha de Stonewall - que, um ano antes, teve lugar no
bar de mesmo nome, no Greenwich Village. Na ocasido, as investidas da
policia, que eram comuns em bares frequentados pela populagdo LGBT,
tiveram uma resposta nao passiva que se tornou um confronto de trés
dias e que culminaria numa sensagdo de vitéria que se espalharia pelos
Estados Unidos e pelo mundo nas décadas seguintes. Apesar de muitas
vezes ser lido como o mito fundador do movimento homossexual no
Ocidente, Stonewall foi um marco divisor entre uma época de lutas em
que a visibilidade nao era uma questdo importante e outra em que a
visibilidade se tornou uma pratica coletiva e individual, uma politica
que encontra nas paradas seu apice, “expressdes concentradas da
arrebatadora visibilidade que o préprio mundo LGBT tem alcan¢ado”
(FACCHINI; SIMOES, 2009, p. 18).

O assunto apresenta ainda outras possibilidades tedricas.
Pensar em “cultura LGBT” é um desafio para a antropologia por
conta da problematica do termo “cultura” e de sua presenga marcante
na histdria da disciplina. Mas, no contexto estudado, esse conceito
pode ser discutido e até mesmo repensado, uma vez que falar em
“cultura LGBT” pode significar tudo, menos que se trate de um grupo
homogéneo. As paradas dramatizam esse paradoxo e parecem criar
um ilusério senso de comunidade, colocando no mesmo espago
celebratdrio pessoas geralmente afastadas no cotidiano. Ou seja, as
paradas dramatizam a forma¢ao de uma comunidade que, apesar
das multiplas identidades, compartilha naquele momento um certo
“essencialismo estratégico™ reivindicatorio que se desfara ao fim do
evento. Assim, pensar em cultura LGBT ¢é também estratégico, pois
da conta de pensar em regularidades nas sociabilidades urbanas sem
pressupor uma comunidade homogénea.

Ainda que as paradas realizadas no Brasil e no mundo guardem
suas peculiaridades, existem pontos de contato entre elas que serdo
explorados neste artigo com vista a pensa-las como performances
culturais de modelo transnacional que comunicam e desafiam os
contextos locais:

8 Gayatri Spivak, citada por Costa (2002, p. 67), sugere para o feminismo, com o
mesmo dilema das multiplas identidades, a produgdo de uma identidade provisoria
como lugar de contestagdo e revisio. O essencialismo estratégico nega a esséncia
a-historica de outros discursos identitarios.
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a) Criam um sentido de comunidade, mas muito mais para
dramatiza-la. Individuos que podem estar afastados no
cotidiano performam um “estar junto’, constituindo assim
uma comunidade, ainda que provisdria, para eles mesmos e
para quem os assiste.

b) Guardam semelhangas com um carnaval, o que tem sido um
ponto negativo para umas(uns), positivo para outras(os).
Do ponto de vista antropologico, citado acima, e da prépria
histéria das paradas do orgulho LGBT, como sera visto
adiante, ndo faz sentido tal distin¢do entre carnaval e parada
como se simbolizassem a oposicio festa e politica.

c) Compartilham pautas bem parecidas a cada ano, mostrando
a violéncia estrutural da homofobia, a necessidade de leis
que garantam direitos igualitarios, o direito a familia — com
questdes sobre casamento e ado¢do -, entre outras, eixos
comuns ao Brasil e ao Ocidente.

d) Ocupam lugares privilegiados da cidade, como a Avenida
Paulista, a Beira-Mar de Florianopolis, orlas nobres do litoral
do Rio de Janeiro e do Recife, promovendo inscriges no tecido
urbano num contexto de produ¢do de visibilidade como
demanda politica. “E preciso mostrar que existimos” é uma
ideia que a permeia desde a origem (ARMSTRONG; CRAGE,
2006).

Pensando nessas semelhancas e partindo das peculiaridades da
parada cuiabana, este artigo pretende apresentar as paradas enquanto
género performatico que articula elementos festivos e de militancia
num discurso politico. Como veremos, a ideia de que o lado festivo
das paradas se da pelo fato de serem também planejadas dentro dos
calendarios turisticos das principais capitais é desafiada pela Parada da
Diversidade de Cuiabd, que, sem ser pensada enquanto evento turis-
tico — nem pelo poder publico nem por empresarias(os) do mercado
LGBT local -, apresenta os mesmos elementos festivos de outras
realizadas pelo mundo. Para além dos sisudos modelos de militancia,
as paradas sinalizam um género de manifestagao transnacional que se
mescla a géneros performaticos locais para se constituir como, antes de
tudo, uma manifestagdo enfatizada na visibilidade de sujeitos a mar-
gem, sobre a qual as pautas politicas podem ser encenadas. O formato
é tao ou mais importante que o conteido que performa.
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Irrompendo na tarde: a parada de Cuiaba

A Parada da Diversidade de Cuiaba tem uma peculiaridade
importante. E talvez a tnica, entre as paradas das capitais brasileiras, que
ndo é realizada num domingo: de 2003 a 2015, aconteceu numa sexta-
feira, e, em 2016, num sabado. Nao se trata de uma simples diferenca de
dia, uma vez que ela se da em meio ao cotidiano urbano do centro de
Cuiab4, enquanto as outras — ainda que ocupem espagos de destaque,
como a Avenida Beira-Mar em Floriandpolis, a Paulista em Sao Paulo,
as orlas do Rio de Janeiro e do Recife, s6 para citar alguns exemplos -
sao realizadas no domingo, quando esses mesmos espacos sao fechados
para lazer ou para festas locais.” Assim, a Parada de Cuiaba se torna um
processo de territorializagao bastante simbdlico, ocupando nao apenas
um espago central, mas desafiando o tempo do comércio, do transito
caotico, o vai e vem urbano que marca um dia util.

A concentragdo comega a partir das 14 horas, e quem chega ao
local antes disso pode se deparar com um cendrio que em nada anuncia
que em poucos minutos havera uma parada LGBT ou da diversidade
sexual e de género. O ponto marcado para o inicio da parada é a Praca
Ipiranga, localizada num dos entroncamentos mais famosos da cidade,
no bairro da Prainha. A praga conta com dois coretos, um jardim,
vendedoras(es) ambulantes e uma circulagao alta de pedestres. Ao
seu redor, lojas de um frenético comércio popular, carros que sobem
e descem suas ruas laterais. Multiplos sons: das ofertas anunciadas
nas portas das lojas, dos carros, das(os) que conversam e até das(os)
que pregam. Do outro lado da avenida, estd uma das maiores igrejas
evangélicas locais, o que ja gerou conflitos em alguns anos, além de uma
das pragas mais tradicionais do centro, a Praga Maria Taquara — assim
batizada em homenagem a uma famosa prostituta da cidade -, onde
param Onibus, taxis e mototaxis, a poucos metros da Santa Casa de
Misericordia, um dos mais importantes hospitais da cidade.

De repente, trios elétricos estacionam na Praga Ipiranga, alugados
pela organizagido do evento para as musicas e para os discursos que
vao marcar as sonoridades dessa tarde. Uma bandeira gigante com as
cores do arco-iris comega a ser desfraldada, enquanto a imprensa local

° A Paulista nos tltimos anos tornou-se um grande parque sem a circulagdo de carros
no domingo, enquanto a Beira-Mar de Florianépolis costuma ser palco de festas
como o Réveillon e o aniversario da cidade, tendo parte de seu trajeto fechada.
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entrevista as(os) organizadoras(es). Em poucos minutos, surgem os
mais variados grupos, de jovens e adultas(os), familias, amigas(os),
sujeitos que nas proximas horas vao performar, pelas ruas da cidade, a
“comunidade” LGBT de Cuiaba. Enquanto um trio elétrico centraliza os
discursos de militantes, outro vem representando uma das tinicas casas
noturnas locais destinadas ao publico LGBT: um clima de boate co-
meca a tomar a tarde cuiabana, atraindo olhares curiosos das(os) que
passam e trabalham por ali.

Figura 2 - A bandeira do arco-iris na Parada de Cuiab4, em 2014

Foto: Marcos Aurélio da Silva.
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Figura 3 - Concentragio da Parada de 2013, em Cuiaba

Foto: Moisés Alessandro de Souza Lopes.

A essa altura, as principais ruas ja estao fechadas para o transito de
carros. Mas no comércio nada se altera, com excegao das portas das lojas
que parecem reunir muitas(os) observadoras(es) “externas(os)”. Essa
presenca macica de gente que provavelmente foi pega de surpresa pela
realizacao da parada fez, em outros anos, com que embates se realizassem
entre participantes para conter os excessos, como demonstracoes de
afeto mais ousadas ou mesmo corpos com poucas roupas, uma espécie
de autocensura, nem sempre consensual.'’ Ainda que se tente organizar
o0 caos inerente a manifestacdes como as paradas, elas dificilmente se
deixam domesticar sem resisténcias ou mesmo dissidéncias."" E desse

' Quvi narrativas desse tipo dos participantes da parada, que se referiam a anos
anteriores.

"' Note-se que ja é grande o numero de paradas paralelas realizadas pelo mundo
como forma de dissidéncia em relacdo as mais antigas de algumas cidades, com
paradas voltadas para as mulheres, para a populagdo negra ou para a populagao
de imigrantes. Sdo eventos que ndo negam a forma da parada em si, mas que
reivindicam mais poder de fala diante de eventos muitas vezes marcados por uma
hegemonia masculina, branca e/ou de classe média. Sabemos da recorréncia dessas
dissidéncias, como a Caminhada de Mulheres Lésbicas e Bissexuais ou a Parada da
Cidadania da Zona Leste, ambas em Sao Paulo, ou mesmo das paradas queer que se
espalham pelos Estados Unidos em contraposi¢do aquelas que se tornaram grandes
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caos também que surgem as corporalidades que mais comunicam nas
paradas: as demonstragdes afetivas de casais LGBTs, as simbologias
corporais, as musicalidades e os corpos transexuais e transgéneros
— destaques incontestes nesse cenario.

Depois de mais de duas horas de concentragéo, as(os) participan-
tes comegam a se deslocar, saindo da Praga Ipiranga e seguindo pelas
principais ruas do centro, em dire¢ao a Praga 8 de Julho. Pelo caminho,
o transito parado, transeuntes se acumulam nas cal¢adas, nas janelas
dos prédios comerciais e de reparti¢oes publicas, pessoas se espremem
como que a ver desfilar o extraordinario. Pessoas comuns, estudantes
ainda com uniforme das escolas, drag queens, casais de maos dadas e
trocando beijos — sendo aplaudidos por quem esta perto —, homens e
mulheres segurando cartazes que pedem a criminalizagdo da homofo-
bia, o fim da violéncia, a paz e o amor. Préximo aos trios elétricos, as
pessoas dangam como se estivessem numa casa noturna LGBT. Quan-
do se afastam do trio, gritam palavras de ordem, ao mesmo tempo
festivas e politicas, como: “Eu beijo homem, beijo mulher, tenho direito
de beijar quem eu quiser”.

Uma forte chuva tipica do més de novembro surpreende na
metade do percurso, mas ¢ incapaz de dispersar a multidao. Apenas a
gigante bandeira com as cores do arco-iris ndo mais tremula, recolhida
assim que comegou a chover. Além de nao se realizar em dias de domingo
ou feriado, a Parada de Cuiabd conta também com a adversidade do
tempo como o que poderia ser um empecilho para o seu sucesso. Se,
quando realizada em novembro de 2014, foi inevitavel que chovesse,
em setembro de 2015 se fez durante o periodo de seca em Mato Grosso,
quando a temperatura ultrapassa facilmente os 40 °C. Ainda assim, sob
as intempéries num dia comum, as paradas de Cuiaba tém reunido
um publico consideravel, de 5 a 10 mil participantes entre 2011 e 2015
- a edi¢do de 2010 teve um numero recorde de 25 mil participantes,
segundo a organizagao.

A Parada da Diversidade de Cuiaba ¢é realizada por organizagoes
ndo governamentais, como o Livre-Mente — Grupo de Conscientiza¢do
e Direitos Humanos, de militancia LGBT, criado em 1995, o mais antigo
de Cuiaba (LOPES; SILVA, 2015), e a Liblés — Associagdo de Direitos
Humanos, Sexualidade e Liberdade Lésbica, criada em 2004 como
uma dissidéncia do Livre-Mente. Cldvis Arantes, membro do Livre-

eventos comerciais. Mas ndo dispomos aqui de dados etnogréficos pela auséncia de
pesquisas sobre elas.
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Mente desde sua fundagio, lembra, em entrevista para o GPAC, que a
parada cuiabana foi pensada ao longo de anos e custou a se concreti-
zar por acharem que a cidade de Cuiaba néo estaria preparada. Ele conta
que, em 2003, aproveitando que a Parada de Sdo Paulo ganhava mais
projecdo na midia — chegou a ser exibida ao vivo num programa de
TV de domingo a tarde, em rede nacional -, quando se tornou a maior
do mundo, militantes locais acreditaram ser a hora e resolveram marcar
a primeira edigdo para uma sexta-feira, poucas semanas depois da
parada paulistana.

Clévis explica que a opgéo pela sexta-feira, destoando das outras
paradas brasileiras, teve uma razao bem especifica. A parada de Cuiaba
foi pensada como um discurso para a cidade.

Nio interessava falar para nés mesmos. Se nés queremos falar,
ndo da pra ser no final de semana, mas num momento em que a
populagdo estd na rua. As 15h de uma sexta-feira, paramos carro
de som com os baldes coloridos na Praca da Republica. A gente
achou que iam aparecer umas 15 pessoas. Para nossa surpresa, as
pessoas comecaram a chegar e seguiram atras do carro de som.
Mas foi rapido, tinhamos medo do que podia acontecer. (Clévis,
dirigente do Livre-Mente).

A primeira parada de Cuiaba contou com 7 mil participantes.
Clovis ressalta que um dos principais resultados positivos foi a
visibilidade conquistada, principalmente na midia, que durante um més
repercutiu o evento:

Por mais de um més quase ndo tinha um dia em que ndo houvesse
uma nota nos jornais sobre a Parada de Cuiab4, falando daquele
momento de forma positiva. A imprensa acordou. Cuiaba tem
gay, lésbica, travesti. A parada pra nds foi um marco, o primeiro
momento de visibilidade macica. (Clévis, dirigente do Livre-
Mente).

A adesio a uma politica de visibilidade gera receios desde
sempre. Ndo é a toa que a ideia de realizar paradas do orgulho LGBT
ndo teve nenhuma ressonancia no Brasil entre 1970 e 1995. Outro
dirigente do Livre-Mente, Alexsanders Virgulino da Silva, lembra que
na primeira parada havia tanto medo que participantes prepararam
mascaras de cartolina para se esconder, mas que, na hora, com o
numero surpreendente de pessoas, ninguém parecia mais se preocupar,



Cidades Rebeldes 70

enquanto dangavam e seguravam a bandeira do arco-iris, na légica do
“quero mostrar quem eu sou e pronto’:

Alguns ainda tentaram se esconder das cAmeras de TV, mas logo
ja gritavam e brincavam debaixo da bandeira. Alguns a familia
nem sabia. Mas tinha gente que estava la com familia. As pessoas
tinham as imagens dos grandes centros. Elas foram pelo colorido,
pela alegria. Os alunos das escolas participaram. Ninguém foi
agredido. A primeira parada foi bem recebida. (Alexsanders,
dirigente do Livre-Mente).

Desde entdo, esse projeto de visibilidade se renova a cada ano,
numa sexta-feira qualquer. Segundo Cldvis, houve algumas tentativas
de mudar o dia, mas sempre acaba prevalecendo a “ideia central da
parada, que é falar para fora, mostrar que essa é uma luta de todos,
ganhar aliados” Nesse sentido, o carater festivo da parada nao ¢ visto
por membros da militancia cuiabana como um problema, chegando-
se mesmo a valorizar a festa como forma de estabelecer um canal de
comunica¢do com a populagio. E através da carnavaliza¢io que circulam
as reivindicagdes desses sujeitos.

Audiovisualidades politicas na paisagem
urbana: produzindo territérios e corporalidades

Se ha uma semelhanca que deve ser destacada entre parada e
carnaval, ndo deve ser certamente a ideia de festa presente no senso
comum, como diversio e lazer. Simbolicamente, as duas manifesta¢oes
ocupam espagos centrais de suas cidades, geralmente nao residenciais,
mas de importancia econdmica e/ou politica. Elas simbolizam uma
marcagdo, um rastro no tecido urbano, rastro feito por grupos e
vivéncias que tém situagdo marginal em relagdo a cidade. O desfile,
numa regido central, interliga bairros, passa por centros empresariais,
criando uma audiovisualidade urbana, em que imagem e som fazem
disparar um complexo de multissensorialidades. Sao territorialidades
performativas ou performances territoriais que produzem territorios
que ndo se restringem a espagos fisicos, deixando seus rastros nessa
complexa malha que enreda olhares curiosos de quem sé observa,
corpos em desfile das(os) participantes, sonoridades dos discursos da
militancia ou da musica pop.
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Mesmo sendo a Parada de Sao Paulo uma referéncia, a maior
do mundo na ultima década, a primeira “parada do orgulho gay” foi
realizada em 1970, em Nova Iorque, no dia 28 de junho, como forma
de comemoracio do aniversario de um ano da “batalha de Stonewall”,
ja citada anteriormente. Cabe aqui destacar, segundo Armstrong e
Crage (2006), que outros eventos semelhantes a Stonewall aconteceram
em cidades como Chicago, Los Angeles e Sao Francisco, mas que
apenas o primeiro conquistou uma forca memorial que faz as autoras
compararem-no a Revolu¢do Francesa pela capacidade de constituir
um divisor de dguas na histdria. As autoras explicam que a for¢a
mitica da batalha de Stonewall esta nas estratégias dos membros da
Frente de Liberagdo Gay, que fizeram dele um evento a ser destacado,
ressaltado e comemorado nao apenas em Nova Iorque. Nos meses que
se seguiram, enquanto organizavam a comemora¢ao que aconteceria
no ano seguinte, passaram a persuadir integrantes de movimentos gays
de outras metrépoles sobre a importancia de comemorar Stonewall
através da realizacao de paradas. Militantes de Los Angeles e Chicago
foram as(os) primeiras(os) a tomar a “batalha” como um fato que nao
deveria se restringir a Nova lorque, e organizaram suas paradas ainda
em 1970 (ARMSTRONG; CRAGE, 2006), consolidando um género
que se espalharia como uma politica baseada na visibilidade, em que os
elementos festivos e militantes sdo indissociaveis.

Ao longo dos anos 70 e 80 do século XX, o Brasil passou a contar
com suas primeiras entidades voltadas aos direitos LGBTs, como o
pioneiro Grupo Somos de Afirma¢io Homossexual (MACRAE,
1990), de Sdao Paulo, fundado em 1978. Foi também periodo das
primeiras manifestagdes publicas brasileiras de contestacao a falta de
liberdade para gays, 1ésbicas e travestis, principalmente por conta das
batidas policiais e das prisdes arbitrarias realizadas nos territérios de
circulagao gay e de prostituicio de michés e travestis no centro de
Sdo Paulo (FRY; MACRAE, 1985; MACRAE, 1990; FRANCA, 2006).
Enquanto isso, as paradas norte-americanas e europeias foram se
consolidando, atingindo o formato atual de desfile festivo e militante.
No entanto, nesse periodo de ditadura militar no Brasil, em que as
manifestagdes eram reprimidas, ndo era essa a forma de militancia
do nascente movimento brasileiro. Ainda assim, é preciso reter o fato
de que essas manifestagdes, mesmo que ndo se constituissem como
as paradas, eram também recheadas por elementos festivos, marcadas
pelo deboche e pelo humor, em ruas de grandes centros como Rio de
Janeiro e Sao Paulo, como forma de se manifestar contra os preceitos
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conservadores em plena ditadura brasileira (TREVISAN, 2002;
MACRAE, 1990; GREEN, 2000).

Em junho de 1980, uma passeata organizada por grupos gays e
lésbicos, encabegada pelo Somos, tornou-se a primeira manifestagcdo
publica contra a violéncia dirigida ao publico LGBT. Apesar de ter
contado com muita irreveréncia e com palavras de ordem como “Abaixo
a repressao, mais amor e mais tesdo” (GREEN, 2000, p. 327), a passeata
ja trazia a tona o paradoxo que marca hoje as paradas brasileiras, entre
o festivo e o militante. Jodo Silvério Trevisan, historiador e militante
do Somos a época, da pistas importantes para a questdo ao falar desse
evento em Devassos no paraiso:

O dltimo ato em comum com outros grupos de liberagdo guei,
feminista e negra foi uma passeata de protesto em junho de 1980,
contra as batidas e prisdes arbitrarias que o delegado de policia
Wilson Richetti vinha realizando em locais frequentados por
homossexuais, prostitutas e travestis, no centro de Sdo Paulo.
Nessa ocasido debateu-se a proposta de ndo se realizar uma
passeata e sim uma tomada festiva do centro da cidade, através de
uma escola de samba e batucada. Além de descaracterizar nossa
acao frente aos métodos do movimento de esquerda estudantil,
pensavamos num protesto que fosse menos sisudo, condizendo
com nosso direito de estar e paquerar em via publica. O grupo
coeso de trotskistas rechagou em bloco a proposta, acusando-a
de tentar folclorizar e diluir a seriedade politica da passeata.
(TREVISAN, 2002, p. 358-359).

Mas, em 1995, a 172 Conferéncia Anual da Associa¢ao Inter-
nacional de Gays e Lésbicas (ILGA) mudaria essa histéria ao reunir,
no Rio de Janeiro, 1.200 participantes e cerca de 300 delegadas(os)
que representavam entidades LGBTs de mais de 60 paises. O encontro
durou uma semana e terminou com o que seria o embrido das paradas
brasileiras, chegando a ser identificada como a “primeira Parada do
Orgulho LGBT celebrada no Brasil” (FACCHINIL; SIMOES, 2009,
p. 145). O relato é do historiador brasilianista James Green:

Marchando ao longo da Avenida Atlantica, em Copacabana, os
delegados e dois mil gays, lésbicas e simpatizantes terminaram
a convengdo celebrando o 26° aniversario da Rebelido de Stone-
wall, em 1969, em Nova York, o inicio do movimento de liberagdo
gay nos Estados Unidos. Uma faixa de oito metros de largura
reivindicando “Cidadania Plena para Gays, Lésbicas e Travestis”
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liderou a marcha. Um contingente de mulheres acompanhava,
levando cartazes que advogavam a “Visibilidade lésbica’, que
recebeu aplausos dos observadores. Drag Queens provocavam
e flertavam com o publico no topo de um 6énibus escolar cor-
de-rosa chamado de “Priscila” e em dois enormes caminhdes,
emprestados pelo sindicato dos bancarios. Uma bandeira com
o arco-iris, de 125 metros de comprimento, balangava ao vento.
No fim da marcha, as pessoas cantaram emocionadas o Hino
Nacional e permaneceram ali até que uma chuva leve dispersou
a multiddo. (GREEN, 2000, p. 458).

A conferéncia da ILGA no Brasil congregou entidades e
impulsionou a criagao de grupos de apoio a populagao LGBT, organi-
zagdes que surgiam, na década de 1990, tanto pela luta por direitos civis
quanto pelo contexto da epidemia de aids no pais (FACCHINI, 2005;
FACCHINI; SIMOES, 2009), o que também foi o caso da militancia
em Cuiabd, com a criacdo do Livre-Mente (LOPES; SILVA, 2015). Mas,
além das pautas militantes, essas praticas politicas compartilhadas
também incluiram esse modelo festivo. Facchini (2005, p. 134), em sua
pesquisa sobre o “movimento homossexual brasileiro” dos anos 1990,
aponta a passeata da ILGA como uma referéncia para a nova militancia
brasileira, “uma experiéncia marcante, que influenciou definitivamente
o surgimento da ideia da organizagdo de eventos de rua por ocasiao do
Dia Internacional do Orgulho Gay”.

Clévis Arantes, do Livre-Mente, conta que ele e militantes de
Cuiabd participaram da conferéncia da ILGA e utilizaram mascaras
no desfile pela orla, pois tinham medo de ser reconhecidas(os) - as
mesmas mascaras que anos mais tarde foram cogitadas para a primeira
edi¢ao cuiabana. Mas foi dessa experiéncia e das viagens que fizeram
para participar de outras paradas pelo Brasil que foi se consolidando a
ideia de criar a parada da cidade. E, como ressaltado por Green, nao foi
uma passeata sisuda que fechou a conferéncia da ILGA, mas um evento
de visibilidade bastante carnavalizada. Ainda assim, passaram-se quase
oito anos até que a parada fosse realizada em Cuiab4, quando a opinido
publica se mostrava favoravel a tais eventos pelo exemplo bem-sucedido
de Sao Paulo.

Nédo ha formulas que expliquem o porqué de as paradas do
orgulho LGBT ou da diversidade custarem a emplacar em algumas
cidades, apesar do desejo de militantes e do reconhecimento de paradas
que se destacam nacionalmente, como a de Sdo Paulo. Meu primeiro
contato com algo parecido com uma parada gay se deu em 1996,
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quando, na onda que se seguiu ao encontro da ILGA no Rio de Janeiro,
uma manifestagdo pelo “orgulho gay” se deu de forma bem timida na
cidade de Floriandpolis. Na ocasido, um pequeno grupo de drag queens,
que mal chegavam a uma duzia, se reuniu num coreto no centro da
cidade, contando com a participagdo de menos de 50 pessoas também
timidas que mantinham uma distancia gritante do palco. Floriandpolis,
que desde os anos 1970 contava com um carnaval gay que durante quase
30 anos a colocou no mapa do “turismo gay brasileiro” (SILVA, 2003),
ainda esperaria dez anos para ter sua parada da diversidade sexual, uma
das altimas capitais brasileiras a aderir a performance.

Nesse mesmo ano de 1996, varios encontros pelo Brasil,
incentivados pela conferéncia da ILGA, tornaram-se, ao contrario do
caso de Floriandpolis, embrionarios de paradas da diversidade que
seriam realizadas nos anos seguintes, tendo Stonewall como um fato
histérico a ser celebrado. Conferéncias e encontros nacionais eram
encerrados com passeatas pelas ruas das cidades-sede, em moldes
semelhantes ao que aconteceu no Rio (FACCHINI, 2005). Nas cidades
brasileiras, como o exemplo de Floriandpolis acima, o orgulho LGBT
era celebrado com fortes referéncias a batalha de Stonewall, que, assim,
ia se configurando como um evento comemoravel e de ressonancia
mundial (ARMSTRONG; CRAGE, 2006).> Em Goidnia, no dia 28
de junho do mesmo ano, um ato em celebragao a Stonewall, na Praca
Civica, que sedia a estrutura do governo estadual, reuniu apenas nove
participantes, mas é considerado a primeira parada do orgulho LGBT
de Goias (BRAZ; MELLO, 2011)."2

Hoje, com quase 200 paradas da diversidade de grande e pequeno
porte, o Brasil esta entre os paises que mais realizam esse tipo de evento
no mundo (FACCHINI; SIMOES, 2009). Pensar nessa participagao,

12 Cabe ressaltar que, nesse sentido, Stonewall também encontrou no Brasil daquele
periodo outras vias de celebragdo, como o album musical lancado por Renato
Russo, icone do rock brasileiro: The Stonewall Celebration Concert, langado em 1994,
teve parte dos lucros da vendagem destinada para entidades de luta por direito a
cidadania LGBT (FACCHINTI; SIMOES, 2009).

1 Nos anos seguintes, a parada de Goiania foi crescendo e passou a seguir os moldes
de outras com os carros de som e as identidades, as corporalidades e os afetos LGBTs
em relevo, desfilando pelas ruas da cidade, gerando ainda grande controvérsia entre
militantes e participantes que, a0 mesmo tempo, criticam o excesso de festa que
atrai a maioria das(os) participantes e entendem a importancia do evento como
uma forma de se fazer reconhecer e de “positivar expressoes sexuais e de género
construidas historicamente como anormais e abjetas” (BRAZ; MELLO, 2011, p. 45).
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numa rede mundial de eventos do mesmo tipo, é considera-la uma
das principais formas de construcgdo da diversidade sexual e de género
por movimentos de militdncia e por parte da populagio LGBT, que
encontraram um contexto favoravel a partir dos anos 1990. Estamos
lidando com uma politica que é a de colocar o corpo na rua - nao
um corpo unico e desejavel, seja pelo Estado ou pelas culturas, mas
corpos possiveis que, ao ocupar esse espaco publico, desafiam as
légicas heteronormativas que lhes haviam dado o armario como
unica possibilidade.

O corpo na rua: do carnavalesco ao politico

Pensar nessa politica do corpo na rua ou na cidade torna-se
imprescindivel nessas ultimas décadas em que o urbano tem estado
em questao e os temas das violéncias, das migracoes e das disputas
eleitorais colocam a cidade também em disputa. Pensar o corpo na
cidade significa observar diferentes formas de se relacionar com a cidade
- para além das relagdes duras do mundo do trabalho e das politicas
publicas disponibilizadas as populagdes. E nessas formas de apro-
priagdo da cidade - seja nas paradas ou nos carnavais — que falam os
“sujeitos da margem” (MALUE 2002), ou as populagdes marginais,
aquelas que raramente sido chamadas pelos responsaveis do plane-
jamento urbano para opinar sobre a politica das cidades, mas sao as
primeiras a sentir os seus efeitos (HALBERSTAM, 2005). Falam ao
afirmar uma existéncia, ocupando territorios privilegiados, ainda que
provisorios. As ruas, que cotidianamente podem ser hostis e até fatais
para esses sujeitos, tornam-se um palco de afirmac¢ao identitaria* ou,
ainda, indicam processos de territorializacao através da producdo de
corporalidades na paisagem, deixando rastros no tecido urbano. Eles
desafiam o Estado-nacdo, mas ndo deixam de canta-lo (BUTLER;
SPIVAK, 2009) ao enfatizar corporalidades negadas e exigir que sejam
respeitadas e abrangidas pelo aparelho estatal.

O festivo e o carnavalesco, a partir do exemplo da parada
cuiabana, parecem inerentemente vinculados as paradas da diversi-
dade e do orgulho LGBT. Guardadas as suas proporgdes, em termos

" Como no caso de Sdo Paulo: a mesma Avenida Paulista que torna corpos LGBTs
vulneraveis a um ataque de agressdo com lampada - caso que ficou famoso em
2010 - é o palco de uma das maiores paradas do orgulho LGBT do mundo.
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de uma constela¢ao de identidades, corporalidades e afetos que irrom-
pem pelas ruas da cidade, a Parada de Cuiaba nada deixa a desejar em
relagdo as paradas dos grandes centros. Os menos de 10 mil participan-
tes conseguem produzir efeitos muito semelhantes aos causados por
mais de 1 milhdo que marcam a parada paulistana, pois ndo é a quanti-
dade que provoca o efeito de ranhura nessa inscrigdo nas paisagens
citadinas e simbdlicas de Cuiaba. Aqui também estao os go-go boys no
alto dos trios elétricos, as drag queens e seu humor escrachado e
debochado, os beijos entre casais do mesmo sexo, as(os) travestis e tran-
sexuais com seus corpos que apontam o carater construido de corpos
e géneros, as familias e as(os) amigas(os) de escola que simplesmente
querem festejar. Uma comunidade LGBT ¢é encenada, construindo uma
identidade estratégica e provisoria.

Figura 4 - Parada de Cuiab4 invade o bairro Prainha, em 2014

Foto: Marcos Aurélio da Silva.

As paradas comunicam a diversidade nao sé de identidades, mas
também de contextos em que vive a populagdo LGBT. Em quase todas
elas, as imagens festivas se dividem com representacdes da violéncia
estrutural que marca a vida de muitos sujeitos. Em 2015, na parada
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paulistana, a travesti Viviany Beleboni causou um debate nacional ao
representar a crucificagdo em cima de um trio elétrico. Ja a parada
cuiabana de 2013 teve como tema “Estado Laico: sua religido nao é nossa
Lei”, e, durante a concentragao, ocorreu uma performance desenvolvida
por estudantes da UFMT representando a violéncia LGBTfdbica apoiada
e sustentada pelos discursos cristaos contra a diversidade sexual.
Ocorreu também a elaboragdo de cartazes por essas(es) estudantes
para uso na manifestacao. No coreto da praga, um grupo de cerca de
50 religiosas(os) neopentecostais pregava, entoava hinos e apontava
para as(os) participantes da parada pedindo que Deus as(os) livrasse do
“homossexualismo”. Enquanto isso, as(os) LGBTs dangavam e cantavam
ao som dos trios elétricos."

Foto: Moisés Alessandro de Souza Lopes.

> Segundo observa¢des de campo, realizadas pelo professor Moisés Alessandro de
Souza Lopes, coordenador do GPAC/UFMT.
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A ocupagio de espagos centrais da cidade por grupos periféricos
ou marginalizados também faz da parada uma forma de apropriacao da
cidade, uma tomada simbdlica de espagos publicos negados as(aos) que
estao a margem. Nas paradas, ndo sdo raros os momentos em que per-
cebemos sujeitos que fazem das paisagens da cidade um complemento
para seus corpos — como quando produzem fotografias que enquadram
seus corpos e as paisagens da cidade. Essas avenidas nao sdo simples
cendrios para a realizagdo das paradas, o que explica a luta das(os)
organizadoras(es) para manté-las nesses espagos, em contraposicao as
“sugestoes” de transferi-las para o Parque do Ibirapuera, no caso paulis-
tano, ou para o sambddromo da cidade, no caso da capital catarinense,
ou para o entorno do estadio de futebol Arena Pantanal, no caso cuia-
bano. Transferi-las para espagos a margem do centro significa retirar o
atravessamento simbolico que elas produzem no tecido urbano, signi-
fica deixar de produzir seu principal efeito politico, que é a visibilidade
identitaria que inscreve corporalidades e sujeitos.

Ainda que ndo concretizem nenhum resultado para as urgentes
necessidades da populacio LGBT, em termos politicos seus efeitos
podem ser mais afrontadores aos discursos da politica anti-LGBT que
esta em curso no pais e no mundo, nas décadas iniciais do século XXI.
Quando analisamos superficialmente os discursos de deputadas(os)
e liderancas religiosas nos recentes debates que envolvem os direitos
civis da populagdo LGBT, ha sobretudo a tentativa de uma negacdo de
visibilidade. Sao contrarias(os) a personagens LGBTs em telenovelas.
Acusam politicas publicas que falam de diversidade sexual e de género
nas escolas de fazerem apologia & homossexualidade. Justificam, como
direito legitimo, as agressoes verbais e fisicas as pessoas que demonstram
afetos e corporalidades ndo heterocentradas em publico. Antes de lutar
por uma ndo existéncia — ainda que defendam abertamente as terapias
corretivas —, parecem primar por uma ndo aparéncia ou invisibilidade.
As paradas do orgulho LGBT e da diversidade sexual e de género
evidenciam essa visibilidade ou audiovisualidade urbana como uma
forma politica que incomoda muita gente, além de ser uma afirmagéo
(dudio)visual de uma existéncia que incomoda muito mais.
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Politicas publicas de saude
para travestis e transexuais em
Mato Grosso: problematizacoes

preliminares

Moisés Alessandro de Souza Lopes

O objetivo deste texto é desenvolver algumas problematizagdes,
ainda preliminares, sobre as politicas publicas de satide voltadas para
travestis e transexuais no estado de Mato Grosso. Tais questdes estdo
sendo levantadas no contexto da pesquisa intitulada “Violéncias,
resisténcias e subjetividades de travestis e transexuais na Baixada
Cuiabana’, que venho desenvolvendo em meu estagio de pés-doutorado
junto ao Programa de Pds-Graduagido em Antropologia Social da
UESC. O foco da pesquisa é analisar as trajetdrias de transexuais e
travestis pelo sistema de saide em busca do processo transexualizador,
bem como as reivindicagdes que envolvem a criagdo de um ambulatdrio
transexual no estado de Mato Grosso. Buscarei compreender também
a constitui¢do da subjetividade e da identidade travesti e transexual, a
construcao das performances de género e a construgao de diferengas,
hierarquias, preconceitos, discrimina¢des e violéncias no contexto
de Mato Grosso. Assim, neste texto, parto das discussdes sobre a
constitui¢do das politicas publicas para a populagdo LGBT no Brasil e,
de modo especifico, enfoco a questdo das politicas publicas de satde,
trazendo a baila a situagdo de Mato Grosso.

Aproximando o olhar

Sendo constante foco de preocupagio etnografica, o corpo é um
tema cldssico na tradi¢ao antropoldgica, considerado uma via valiosa
para a compreensao das diferentes culturas e sociedades. O renomado
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texto de Marcel Mauss, “As técnicas do corpo’, publicado em 1935, pode
ser considerado uma das primeiras formulagcdes de uma antropologia
do corpo e tem como foco a concepgdo de que ele deve ser pensado
como ferramenta, agente e objeto — sendo a0 mesmo tempo a ferramenta
original com a qual os individuos moldam o seu mundo e a substancia
original a partir da qual o mundo é moldado. Por conta disso, infere-
se que, considerando toda expressdo corporal um constructo cultural,
o corpo nunca pode ser encontrado num “estado natural’, pois é por
intermédio desse mesmo corpo que a cultura molda e se inscreve nos
homens e nas mulheres, criando as diferencas culturais.

Partindo dessas consideragdes Marcel Mauss buscava romper
com qualquer determinagdo estritamente bioldgica sobre o corpo,
ressaltando em especial a importancia de analisar o contexto cultural no
qual determinado corpo esta inserido. Tomando como foco essa mesma
questdo, a da relevancia dos aspectos culturais, Margaret Mead, em Sexo
e temperamento (1935), vai olhar para a maneira como trés sociedades
distintas na Nova Guiné tratam e definem as diferengas sexuais. Desse
modo, a autora ressalta o carater social dos temperamentos e dos papéis
sociais associados as categorias homem/mulher, contrapondo-se a
visdes biologizantes e naturalistas em voga, na época, nos estudos sobre
0 corpo.

Se Mauss apontou o carater fabricado do corpo e de seus signi-
ficados, e se Mead ressaltou o elemento fabulado das diferengas sexuais
e dos temperamentos atribuidos a homens e mulheres, contemporanea-
mente ha um grande questionamento, de diversos autores e diversas
autoras, a respeito do colamento entre corpo, sexo, género e sexualidade,
ressaltando que essas esferas da subjetividade do individuo sao, elas
mesmas, social e historicamente construidas em nossa sociedade e
baseadas na oposi¢ao entre natureza e cultura.

Entre essas(es) autoras(es), destaco Michel Foucault, que, em sua
Histéria da sexualidade (2001a, 2001b, 2002), apontou que o corpo é
“inscrito” historicamente, é o “lugar” sobre o qual se afirma um tipo
especifico de poder - o poder disciplinar, visto como instrumento
ou mecanismo que “trabalha no corpo dos homens, manipula seus
elementos, produz seu comportamento” (FOUCAULT, 1979, p. 19).
Sua analise atenta para desconstruir a concep¢do de uma natureza
precedente, base para uma construgdo social do corpo, visto que o
proprio sexo e sua pretensa natureza ja sdo eles proprios construidos
por um discurso, sdo expressdo de saberes construidos em um campo
de disputa por poder. Nesse sentido, toda ordem social, na defini¢do
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de Foucault, é construida e mantida por discursos que expressam
conhecimentos, e quem detém esses conhecimentos os emprega como
mecanismos de poder.

A histéria e o discurso sdo vistos por Judith Butler (2002) como
instrumentos politicos implacaveis de escrita sobre o corpo. A autora
evidencia que o corpo é sempre analisado como uma pagina em branco
antes da realizagdo do ato inscricdo da cultura, que também é um
ato de violéncia, pois destroi o que existia antes dessa inscri¢ao. Para
Butler, em nossa sociedade, o corpo é construido partindo de uma visao
naturalizada que, através dos tabus, delimita os contornos corporais por
meio de fronteiras estaveis reguladas por uma construgao heterossexual
da troca, das posi¢oes e das possibilidades erdticas marcadas pelo
género. A quebra desse parametro constitui uma desregulamenta¢do
dessas trocas e o rompimento com as fronteiras do que deve ser o corpo.
Desse modo, as sexualidades nao heterossexuais sao assinaladas como
transgressdes que rompem com a permeabilidade corporal sancionada,
construindo um lugar de perigo e de poluigéo.

Assim, se o corpo foi construido pela histéria e pelo discurso,
tal como nos aponta Foucault (1979), emerge a pergunta: como ele
chegou a ser o que é hoje no Ocidente? Como resposta, esse autor
assinala a importancia da medicina na construgdo e no controle da
concepgdo de corpo que alcanga hegemonia no Ocidente. Para ele, a
sociedade capitalista emergente em finais do século XVIII e inicio do
XIX desenvolve seu dominio sobre os individuos tornando o corpo um
foco de controle. Em suas palavras:

Minha hipétese é que com o capitalismo ndo se deu a passagem
de uma medicina coletiva para uma medicina privada, mas
justamente o contrario; que o capitalismo, desenvolvendo-se
em fins do século XVIII e inicio do século XIX, socializou um
primeiro objeto que foi o corpo enquanto for¢a de produgio,
for¢a de trabalho. O controle da sociedade sobre os individuos
ndo se opera simplesmente pela consciéncia ou pela ideologia,
mas come¢a no corpo, com o corpo. Foi no bioldgico, no
somatico, no corporal que, antes de tudo, investiu a sociedade
capitalista. O corpo é uma realidade biopolitica. A medicina é
uma estratégia biopolitica. (FOUCAULT, 1979, p. 80).

Mas esse controle ndo se restringe apenas ao corpo, visto que
o Estado passa a se interessar também pelo controle sobre a vida dos
sujeitos, um poder que se exerce de duas maneiras: por um lado, uma
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“andtomo-politica do corpo humano”, segundo a qual as “disciplinas”
(entre elas a medicina) submetem o individuo a procedimentos que
o tornam apto para o bom funcionamento da sociedade; por outro,
a partir de uma “biopolitica da populagdo”, tomando como foco as
regulacoes, medidas e interven¢des que controlam a espécie, em
especial os fendmenos ligados ao nascimento, a doenga e a morte. Trata-
se de duas modalidades de poder que estao estreitamente ligadas e que
produzem efeitos concretos tanto na subjetividade dos sujeitos quanto
nos processos de vida da espécie (FOUCAULT, 1979, 2001b).

Longe de ressaltar a ideia de que o corpo é tomado como objeto
inerte no qual a “sociedade” imprimira sua assinatura, Foucault (1979),
assim como Judith Butler (2002), busca quebrar esses dualismos
entre natureza e cultura, entre biologia e sociedade, entre género e
corpo, com o intuito de analisar o corpo nao mais como meio passivo
no qual os significados culturais se inscrevem, mas como producio
sociodiscursiva que tem histérias e é marcada por relagdes de poder.
Nesse sentido, o corpo-sexuado, ou melhor, a divisio anatomica entre
homens e mulheres, deixa de ser tomada como signo, expressdo ulti-
ma e elemento natural no qual se ancoram as divisdes dos géneros
masculino e feminino.

Para Foucault e Butler, em nossa sociedade, o corpo-sexuado é
visto ndo s6 como uma forga irresistivel e inescapavel, mas também
como um elemento essencial na composi¢ao corporal de uma pessoa,
sendo o determinante tltimo de nossas personalidades e identidades.
Assim, o corpo é concebido como uma entidade “natural’, a anatomia é
vista como o destino, havendo apenas a expressdo de dois corpos dife-
rentes com propriedades “naturais” especificas. Essas propriedades sdo,
principalmente, vistas em relagao com seus comportamentos morais.
Homens e mulheres devem ter tipos especificos de prazer sensual, de
conduta social e de vida emocional adequados a natureza bioldgica de
“seus sexos”. Por conta disso, quaisquer expressdes, comportamentos
ou atitudes que fujam a essa correspondéncia entre o corpo-sexuado
e os géneros masculino e feminino sao tomados como desviantes ou
doentios.

Nesse sentido, meu intuito é refletir neste artigo sobre a maneira
como as politicas publicas partem dessas definigoes sobre “normali-
dade” e “desvio’, “satide” e “doenga’, no que tange as prescri¢des sobre
o ser, o agir e o se comportar dos sujeitos. Fago isso a partir da analise
acerca das politicas publicas de saude voltadas para travestis e tran-
sexuais no estado de Mato Grosso e seu processo de implementagao.
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As politicas publicas de saude para travestis e
transexuais no Brasil

Nas ultimas duas décadas, as politicas publicas voltadas a LGBTs
se tornaram foco de grande aten¢do no cenario brasileiro com a forte
atuagdo do movimento LGBT junto ao Poder Executivo Federal para a
criagdo dessas politicas. Um dos principais exemplos,' certamente nao
0 Unico, foi o langamento, em 2004, do Programa Brasil sem Homofobia
(BSH) - Programa de Combate a Violéncia e a Discrimina¢ao contra
GLBT e de Promogao da Cidadania Homossexual, que foi desenvolvido

[...] por uma comissdo do Conselho Nacional de Combate a
Discriminagéo, com a participagdo de ativistas de organizagdes
ndo governamentais. As reivindicagdes elaboradas compreendem
acOes a serem empreendidas por diversos ministérios, além da
Secretaria Nacional de Direitos Humanos e de outros érgaos do
governo. (VIANNA; LACERDA, 2004, p. 61).

Como apontam Mello, Brito e Maroja (2012), a publica¢ao do
BSH, apesar de tardia, representou um enorme avango no que tange
as politicas publicas direcionadas a LGBTs, que antes se restringiam
basicamente ao universo do combate a epidemia de aids. No entanto:

[...] as acbdes e programas esbogados pelo Governo Federal
- e também pelos governos estaduais e municipais - parecem
marcados pela fragilidade institucional e por deficiéncias
estruturais, tendo em vista: a) auséncia de respaldo juridico
que assegure sua existéncia como politicas de Estado, livres de
incertezas decorrentes das mudangas na conjuntura politica, da
homofobia institucional e das press6es homofébicas de grupos
religiosos fundamentalistas; b) dificuldades de implementacédo
de modelo de gestdo que viabilize a atuagéo conjunta, transversal
e intersetorial, de o6rgdos dos governos federal, estaduais e
municipais, contando com a parceria de grupos organizados
da sociedade civil; c¢) caréncia de previsio or¢amentaria
especifica, materializada no Plano Plurianual (PPA), na Lei

! Historicamente falando, o Programa Nacional de Direitos Humanos 2 (PNDH 2),
divulgado em 2002 pelo presidente Fernando Henrique Cardoso, continha dez
metas especificas para a garantia do direito a igualdade de LGBTs; no entanto,
essas metas nao chegaram a ser assumidas por nenhum 6rgao do governo para a
elaboragao de politicas publicas.
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de Diretrizes Orcamentdrias (LDO) e na Lei Or¢amentdria
Anual (LOA); e d) reduzido nimero de servidoras publicas
especializadas, integrantes do quadro permanente de técnicas
dos governos, responséveis por sua formulagdo, implementagéo,
monitoramento e avaliagio. (MELLO; BRITO; MAROJA, 2012,
p. 418).

Nesse mesmo periodo, ampliaram-se também as articulagdes en-
tre governos estaduais e municipais com ativistas LGBTs em diversos
estados e municipios do pais. Associada a isso, ocorreu a expansao dos
canais de interlocugdo entre movimento LGBT e Poder Executivo por
meio de conferéncias e da criacio de conselhos de direitos, tal como
aponta Facchini (2005). No que se refere aos Poderes Legislativos (fe-
deral, estaduais e municipais), houve a busca por uma aproximagao,
por parte de ativistas LGBTs, com parlamentares em todos os estados
do pais, mas de igual modo, mais recentemente, verificou-se também o
crescimento de uma forte oposi¢do religiosa-conservadora em todas as
esferas do Poder Legislativo e o crescimento de embates no que tange as
questdes de género e sexualidade. Tal cenario complexo vem afetando
ndo so6 a criacdo de leis, com o constante travamento de matérias le-
gislativas do interesse de LGBTs, como vem interferindo efetivamente
na implementagéo de politicas publicas para LGBTs que ja haviam sido
estabelecidas em anos anteriores.

Analisando profundamente a questio da implementacio de
politicas publicas para LGBTs no Brasil, a equipe do Ser-Tao - Nucleo
de Estudos e Pesquisas em Género e Sexualidade da Universidade
Federal de Goias desenvolveu dois dos maiores e mais amplos estudos
sobre a tematica, tendo como foco o mapeamento e a implementagdo
de politicas publicas - abarcando as areas de saude, educagio,
seguranga, trabalho, assisténcia e previdéncia social - demandadas
e direcionadas para LGBTs no Brasil. Essa extensa investigagao abran-
geu dois estados de cada regido geografica, alcangando 95 pessoas,
sendo 43 ativistas LGBTSs e 52 gestoras(es) publicas(os), e seus resulta-
dos estdo consolidados em uma série de textos publicados em revistas
cientificas de grande circulagédo, tanto nacionais como internacionais.
Em um texto de 2012 resultado dessa pesquisa, intitulado “Politicas
publicas para a populagio LGBT no Brasil: notas sobre alcances e
possibilidades”, Mello, Brito e Maroja (2012) criticam a hegemonia
das politicas universalistas que acabam, por conta disso, negando
especificidades como identidade de género, raga e orientagdo sexual;
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bem como apontam que as agdes voltadas para LGBTs, “[...] quando
existem, possuem alcance pontual, dispdem de parcos recursos, ndo
sao parte de um programa estruturado em nivel nacional e quase
sempre estao na dependéncia da boa vontade de algumas poucas
gestoras [...]” (MELLO; BRITO; MAROJA, 2012, p. 419).

As(os) autoras(es) que participaram dessas pesquisas apontam
ainda que a area da saude é a que tem apresentado um conjunto de
iniciativas mais sistematico e abrangente para a populagdio LGBT, em
parte devido a longa tradi¢ao dos programas, as acdes de prevencio
ao virus HIV e ao combate a aids, dirigidos a gays, travestis e outros
homens que fazem sexo com homens (HSH), que se iniciaram na década
de 1980. Nas palavras de Mello, Brito e Maroja:

Ainda que o movimento LGBT tenha criticas consistentes
a atuagdo do Ministério da Saude, e em particular ao
Departamento de DST [Doengas Sexualmente Transmissiveis],
Aids e Hepatites Virais, no tocante as a¢des de prevengdo ao
HIV especificas para LGBT (como a diminui¢do do repasse de
recursos para as ONGs [organizagdes ndo governamentais] e a
escassez de campanhas de preven¢ao, nos meios de comunicagio
de massa), deve ser registrado que é na drea de saide que a
populagido LGBT comega a ser alvo de politicas publicas efetivas,
ou seja, formuladas e executadas a partir de diretrizes de alcance
nacional, com previsdo or¢amentaria especifica, com atribui¢des
e competéncias definidas e com impactos concretos sobre a vida
das pessoas a partir de uma perspectiva integral e ndo mais apenas
focada no combate as dst/aids. Um exemplo sdo as conquistas
recentes de direito a atendimento médico, na rede publica de
saude, para pessoas que buscam tratamentos associados ao
processo transexualizador e os avangos na defini¢do de diretrizes
para os cuidados necessarios em decorréncia da utilizagdo de
hormoénios feminizantes e de silicone industrial. (MELLO;
BRITO; MAROJA, 2012, p. 422).

Especificamente, podemos considerar o ano de 2009 como central
no que se refere a aprovagao da Politica Nacional de Satide Integral
LGBT pelo Conselho Nacional de Saude, iniciativa cujo langamento
aconteceu apenas em 2011. Esse documento é extremamente relevante
por reconhecer que a discriminac¢io por orientagdo sexual e identidade
de género afeta a determinagdo social da saude, o processo de sofri-
mento/adoecimento resultante do preconceito e do estigma social a que
esta exposta a populacio LGBT.
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No que se refere a questio das politicas publicas de saude
direcionadas para travestis e transexuais, o ano de 2008 se tornou
extremamente relevante, pois, por meio da Portaria n° 1.707, de 18 de
agosto, o Ministério da Saude implantou o processo transexualizador
no Sistema Unico de Satide (SUS) em ambito nacional. Essa portaria
regulamenta uma politica publica que envolve cirurgia, assisténcia e
cuidados a transexuais. Em 19 de agosto do mesmo ano, a Secretaria de
Atengao a Saude, por meio da Portaria n® 457, regulamentou as atribui-
¢des no que tange ao processo transexualizador no SUS, estabelecendo
o protocolo de atendimento e acompanhamento da(o) paciente, que
consiste “no atendimento mensal, durante 2 (dois) anos, por equipe
multiprofissional, pré e pds cirurgia de redesignacdo sexual” (BRASIL,
2008a, p. 69). Tal processo foi ampliado e redefinido pelo Ministério
da Saude em 2013 por meio da Portaria n® 2.803, de 19 de novembro,
que assegura o direito de a pessoa ser tratada pelo nome social. Também
aprimora a conduta do atendimento oferecido pelo SUS, que, antes
focada apenas na intervengéo especifica, por meio dessa portaria passou
a abarcar condutas e equipamentos tecnoldgicos adequados para lidar
com travestis e transexuais, seja na modalidade ambulatorial, seja na
hospitalar. Além disso, essa portaria prevé capacitagdo e sensibilizacido
de profissionais de saude para o tratamento de forma humanizada, tanto
na aten¢ao basica quanto na especializada, sem discriminagéo.

A despeito de essas portarias considerarem o carater universalista
do SUS, é importante ressaltar que até o momento ha apenas cinco
servicos de referéncia para o processo transexualizador — nas cidades
de Porto Alegre, Rio de Janeiro, Goiania, Sao Paulo e Recife -, o que
dificulta o acesso de grande niimero de pessoas a esse servico. Mas, além
dos hospitais habilitados, ja existem servigos ambulatoriais destinados
ao atendimento da populagdo trans nas seguintes cidades: Belém,
Fortaleza, Joao Pessoa, Goiania, Uberlandia, Belo Horizonte, Campo
Grande, Curitiba, Porto Alegre, Brasilia, Sdo Paulo e Rio de Janeiro.?

E importante ressaltar, no entanto, tal como aponta Teixeira
(2013), que os debates que forjaram as portarias supracitadas, e que
estdo inseridos nelas, fazem eco a um embate mais amplo entre forgas
patologizantes e despatologizantes na constitui¢ao de protocolos

2 Importante ressaltar que a propria pagina do Ministério da Satde ndo apresenta
esses dados de forma organizada, oferecendo informagdes conflitantes em alguns
momentos; assim, tais dados foram levantados também por meio de noticias na
internet.
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de atencdo a saude transespecifica. Isso repercute uma visdo
biomédica presente nas resolucdes do Conselho Federal de Medicina
e do Ministério da Satide, em contraposi¢do a uma concepg¢do de
despatologizacdo presente em parte do movimento de transexuais.
Tanto Teixeira (2013) quanto Bento (2006) ressaltam a existéncia de um
desequilibrio de poder, que tem no campo biomédico uma supremacia
tanto na definigdo das(os) usudrias(os) que detém indicagdo para a
realizacdo do processo transexualizador quanto na definicdo dos
procedimentos. Além disso, tais politicas ressaltam que o desejo e
a demanda pela cirurgia de redesignacdo sexual é a principal forma
de resolucao dos conflitos e do sofrimento das pessoas transexuais,
“tudo parece organizado para a realiza¢ao do procedimento cirdrgico”
(TEIXEIRA, 2013, p. 260).

Apesar de indicarem avangos, tais portarias e representagdes
presentes nelas reiteram o discurso de uma naturalidade do corpo-
sexuado e refor¢am a concep¢ao de que qualquer ndo correspondéncia
entre corpo-sexuado, comportamento e género pode ser compreendida
como signo de um transtorno, de uma patologia. Assim, associar
conduta ao “sexo’, comportamento a genitalia, construindo os pares
feminino-vagina e masculino-pénis, é uma operagdo constituida no
século XIX, quando o “sexo” passou a conter a “verdade tltima” de nds
mesmos (FOUCAULT, 2001a).

O caso de Mato Grosso

Em Mato Grosso, a pauta LGBT sempre encontrou dificuldades
em adentrar no debate das politicas publicas, e podemos dizer que
atualmente estamos retrocedendo e perdendo alguns espagos impor-
tantes conquistados nos ultimos dez anos.’ Um exemplo objetivo
desse recuo pode ser verificado na andlise dos Planos Plurianuais (PPA)
do governo do estado, como no trecho abaixo:

* Para uma analise mais detida das politicas publicas direcionadas para LGBTs em
Mato Grosso, pode ser consultado o texto “Preconceito, discriminagao e cidadania
LGBT: politicas publicas em Mato Grosso e no Brasil” (ARAGUSUKU; LOPES,
2016), publicado como resultado do projeto de pesquisa “Homossexualidades,
preconceitos e discriminagdes: a construgdo social do género no universo LGBT da
baixada cuiabana’, ainda em desenvolvimento, coordenado por Moisés Alessandro
de Souza Lopes e com financiamento da Fapemat.
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A promogio de cidadania e direitos LGBT é pautada pela
primeira vez no PPA 2008-2011, durante o segundo mandato de
Blairo Maggi (PR [Partido da Republica]), governador de 2003 a
2010. Os programas vinculados as questdes LGBT, apresentados
em conjunto com as questdes étnico-raciais, totalizaram uma
previsio orcamentaria de quase R$ 10 milhdes. Na gestdo
seguinte, de Silval Barbosa (PMDB [Partido do Movimento
Democratico Brasileiro]), PPA 2012-2015, foi apresentada
uma previsdo orcamentaria especifica para a promogio da
cidadania LGBT totalizando aproximadamente R$ 2 milhdes,
mantendo certa continuidade em relagdo a gestdo anterior. O
PPA 2016-2018, da gestdo de Pedro Taques (PSDB [Partido da
Social Democracia Brasileira]), ndo faz nenhuma referéncia a
populagio LGBT, demarcando um sério retrocesso em relagio
aos PPA anteriores, provavelmente devido a pressdo de setores
conservadores que ganharam espag¢o na politica matogrossense
nas dltimas elei¢des. (ARAGUSUKU; LOPES, 2016, p. 253).

Historicamente falando, em 2007, temos a primeira politica
publica para LGBTs no estado, com a criagdo dos Centros de Referéncia
em Direitos Humanos e Preven¢do e Combate a Homofobia (CR-
LGBT), um em Cuiaba (gerenciado pelo governo do estado) e outro em
Rondonépolis (gerido pela ONG Vida Ativa). A criagdo dos Centros
de Referéncia LGBTs foi possivel gragas ao edital da Secretaria Especial
de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica (SEDH/PR), que
destinava recursos financeiros para essa finalidade, em parcerias com
6rgaos publicos ou com a sociedade civil, sendo uma agao do Brasil
Sem Homofobia. Os CR-LGBTs de Mato Grosso, enquanto existiram,
executaram diversas a¢des voltadas ao puiblico LGBT e abriram caminhos
para a sensibilizacdo de parte do poder publico para a necessidade de
implementacao de politicas e cidadania LGBTs. No entanto, o Centro
de Referéncia de Rondondpolis fechou apds dois anos com dificuldades
de funcionamento e de gesto, e o de Cuiaba foi incorporado, em 2012,
ao recém-criado Centro de Referéncia em Direitos Humanos (CRDH).

E importante também ressaltar aqui algumas politicas publicas
implementadas na area da educa¢do no estado, como a criagio da
Geréncia de Diversidades da Secretaria de Estado de Educacéo (Seduc),
em 2009, e a instituicdo do nome social de travestis e transexuais em
registros académicos (com exce¢ao do diploma e do histérico escolar),
naquele mesmo ano, pelo Conselho Estadual de Educagido. No entanto,
em 2015, em uma vota¢ao na Camara Municipal de Educag¢io de Cuiaba,
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ocorreu a remogao das referéncias sobre género e diversidade sexual
do Plano Municipal de Educagéo, sob pressdo de grande manifestacéo,
organizada principalmente pela igreja catolica, contra a “ideologia de
género” e pelo direito de familias educarem “meninos a serem meninos
e meninas a serem meninas’.* Tal remo¢do ocorreu também no Plano
Estadual de Educagao de Mato Grosso, que ja havia sido aprovado pelo
Conselho Estadual de Educacio.

Outra area na qual ocorreram alguns avangos foi no dmbito
da seguranca publica, com a criagdo do Grupo Estadual de Combate
a Homofobia (GRECO), em 2012, que continua em atividade com
o nome de Grupo Estadual de Combate a Crimes de Homofobia
(GECCH), acompanhando casos de violéncia contra LGBTSs, realizando
formagoes entre agentes publicos e buscando aberturas institucionais
para a aprovagdo de politicas LGBTs. Mais recentemente, e por fim,
outra politica dentro da seguranca publica, especificamente no sistema
penitencidrio, consistiu na assinatura da Instrucio Normativa n®
001/2017/GAB-SEJUDH, que estabelece parametros de acolhimento e
atendimento da populagdo LGBT no sistema prisional mato-grossense.

No ambito do Poder Legislativo, existem algumas leis propostas a
partir de 2007, em diversos municipios e na Assembleia Estadual, que se
referem a projetos de criagdo do Dia de Combate a Homofobia, projetos
de criminalizacio da homofobia e também de uso do nome social de
travestis e transexuais em estabelecimentos publicos e privados, mas
nenhum dos projetos avangou. Paradoxalmente, ocorreu em 2014, em
tempo recorde, a criagdo e regulamentacao do Conselho Municipal de
Atencao a Diversidade Sexual de Cuiaba, por meio de um projeto de lei
do Poder Executivo. O mesmo néo se pode dizer do Conselho Estadual
LGBT, cujo decreto de criagdo foi assinado pelo governador em 2015
e derrubado alguns dias depois pela Assembleia Legislativa — em um
momento de marcante polarizagao politica e intensificacio de uma
militancia anti-LGBT no estado. No que tange a esfera da saide LGBT,
nao ha nenhuma politica publica aprovada no estado de Mato Grosso.

Essas sdo as unicas politicas publicas para LGBTs criadas até o
momento em Mato Grosso, e, como podemos ver, nenhuma atinge de
modo especifico e particular a popula¢io de travestis e transexuais, que
seguem englobadas(os) com lésbicas, gays e bissexuais. Mesmo o uso

* Texto de cartaz, presente também em gritos de guerra, de uma manifestagao de
catdlicas(os) e evangélicas(os) realizada em 23 de junho de 2015, na Camara de
Cuiab4a, no momento da discussido e da aprovagio do Plano Municipal de Educagio.
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do nome social, isso quando adotado nos estabelecimentos publicos e
privados do estado, segue a reboque de legislacoes federais ou da vontade
de algumas(uns) gestoras(es) mais sensiveis a questdo e que lutam em
suas respectivas dreas para a implementagdo das legislacdes federais.
E, por exemplo, o caso da educagio, da seguranca (especialmente nos
boletins de ocorréncia) e da saude (nos prontudrios), que, mesmo sem
uma legislagdo em ambito estadual ou municipal, tém gestoras(es)
preocupadas(os) com a questdo e que vém desenvolvendo formagoes de
técnicas(os) das areas especificas.

Na drea da saude, a implementagdo do processo transexualizador
no estado, por meio da Portaria n° 2.803, de 19 de novembro de 2013,
seguiu a “passos de tartaruga” - até que, a partir do 1° Encontro
Estadual do Ministério Publico e Movimentos Sociais, realizado em 30
de novembro de 2017, o Ministério Publico de Mato Grosso (MPMT),
por meio da 72 Promotoria de Justica Especializada na Defesa da Saude
Coletiva, instaurou um inquérito civil para averiguar a inexisténcia de
assisténcia especializada a populagao travesti e transexual em Mato
Grosso. Por meio de tal agio, o MPMT busca assegurar a recomendagio
da Politica Nacional de Satde Integral LGBT, que tem por objetivo a
ampliacao do acesso ao processo transexualizador por meio da oferta
de servigos de diagnostico, acompanhamento clinico, pré e pos-
operatdrio e hormonioterapia, adotando as medidas necessarias para
sua implantagido pelas redes publicas municipal e estadual de satde.

As reclamagoes acerca do ndo atendimento no que se refere ao
processo transexualizador estiveram sempre presentes nas falas de
travestis e transexuais, que fazem parte ou ndo do movimento LGBT
em Mato Grosso, e reiteradamente aparece(ra)m como dentuncias
de discriminagdo e preconceito a que essas pessoas estdo sujeitas
cotidianamente. Em especial, as reclamacoes se intensificaram desde
a criacdo do Conselho Municipal de Aten¢do a Diversidade Sexual
(CMADS) de Cuiaba em 2014, do qual fago parte representando a
UFMT. Nesse espago, reiteradamente aparecem denuncias de ndo uso
do nome social pelas(os) profissionais de saude, além de dentncias
de preconceito e discriminagdo, que acabam gerando a exclusdo
dessas pessoas dos servigos de saude. Isso acontece mesmo com o
conhecimento, de algumas(uns) dessas(es) profissionais, de que o uso
do nome social ¢ garantido pela Portaria n° 1.820/2009, que descreve
que a(o) usuaria(o) deve ser identificada(o)
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[...] pelo nome e sobrenome civil, devendo existir em todo
documento do usudrio e usudria um campo para se registrar o
nome social, independente do registro civil sendo assegurado
o uso do nome de preferéncia, ndo podendo ser identificado
por nimero, nome ou codigo da doen¢a ou outras formas
desrespeitosas ou preconceituosas. (BRASIL, 2009b, s. p.).

Nesse sentido, ativistas travestis e transexuais, 0 movimento
LGBT de Mato Grosso, juntamente com o Ministério Publico do Estado,
e o Conselho Municipal de Atengdo a Diversidade Sexual de Cuiabd,
buscam fazer com que o Sistema Unico de Satide do estado de Mato
Grosso implemente o processo transexualizador, regulamentado pelas
Portarias n° 1.707 e n° 457, de agosto de 2008, e redefinido e ampliado
pela Portaria n° 2.803, de 19 de novembro de 2013. Segue, assim, o
exemplo de outros estados brasileiros que ja tém seus ambulatorios
implementados e em funcionamento. Tal processo de negociagdes,
debates, didlogos e confrontos estd apenas no inicio, e muitas das
aliancas ainda estdo se estabelecendo ou se refor¢ando, sendo o principal
objetivo do projeto de pesquisa que coordeno analisar justamente essas
demandas e negociagdes, ressaltando o papel dos atores nelas envolvidos.

Consideracgoes finais

O cenario das politicas publicas para LGBTs no estado de Mato
Grosso nao ¢ muito diferente do nacional, com alguns avancos das
politicas sexuais e da cidadania LGBTs nos tltimos 15 anos - desde
a publicagdo do PNDH 2, em 2002, e do Brasil Sem Homofobia, em
2004 -, encontrando seu momento de estagna¢ao ou sua marca do fim
de um ciclo. Vivemos hoje, aqui neste estado, um momento de reagao
conservadora contra os avan¢os e as implementagdes de politicas
publicas, em uma conjuntura bastante desfavoravel para a nogdo de
direitos humanos de forma geral.

No entanto, apesar de estar ocorrendo uma intensificagdo
do crescimento do “fundamentalismo cristdo”’, que busca espagos
institucionais para a promoc¢ao de politicas sexuais conservadoras
e a deslegitimacao de direitos e politicas publicas destinados a
popula¢ao LGBT, ha ainda um grande espago de debates e dialogos
entre movimentos sociais e diversas(os) agentes publicas(os) (nas
mais distintas esferas mas em especial no ambito juridico) que
buscam a efetivagdo e a garantia de direitos e da cidadania para a
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populagdo LGBT. Trata-se de um cendrio de embates politicos tenso
e conflituoso na sociedade civil, com grupos disputando modelos
distintos de constru¢do de politicas estatais e com os movimentos
sociais se constituindo ainda como uma pe¢a fundamental para a
conquista, manuten¢ao e ampliagdo de direitos e cidadania no Brasil,
sendo o fortalecimento e a rearticulagdo dos movimentos LGBTs uma
parte essencial desse caminho. Efetivamente, ainda nao vivemos a
possibilidade do fim da cidadania LGBT no Brasil, mas os retrocessos e
as barreiras levantadas nos tltimos anos nio devem ser minimizados,
servindo de alerta para o crescimento do poder de grupos que desejam
o fim de um Estado promotor de direitos humanos e sociais.
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Ciéncia situada e engajamento
politico a partir de pesquisa
sobre politicas publicas
LGBT no Brasil

Bruna Andrade Irineu

Este texto é um extrato da pesquisa A politica piiblica LGBT no
Brasil (2003-2014): homofobia cordial e homonacionalismo nas tramas da
participagdo social (IRINEU, 2016). Nela, foram analisadas as politicas
publicas para os coletivos de 1ésbicas, gays, bissexuais e transexuais no
Brasil a partir da correlagao das categorias género, sexualidade e politica
social. Realizar tal correlagao, deve-se esclarecer, tornou-se um grande
desafio para a pesquisadora e exigiu que ela se percebesse também
enquanto sujeito que se reconhece no campo em que se propde a investigar.

A pesquisa se atentou as agdes do governo federal entre os anos
de 2003 e 2014, envolvendo trabalho de campo nas edi¢oes I e II da
Conferéncia Nacional de Politicas Publicas e Direitos Humanos LGBT;
nas edigoes I, IT e IIT da Marcha Nacional contra a Homofobia; nas
reunides dos anos de 2011 a 2013 do Conselho Nacional de Combate
a Discriminag¢ao e Promogédo dos Direitos de LGBTs (CNCD/LGBT);
e em varios eventos realizados pela Coordenagdo Geral de Promogéo
dos Direitos LGBTs, ambos espagos vinculados a Secretaria de Direitos
Humanos da Presidéncia da Republica, ou SEDH/PR (atual Ministério
da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos), pasta responsavel
pelas politicas LGBTs.

Neste extrato, priorizamos discutir a produgdo de saberes
a partir de uma perspectiva de ciéncia situada e considerando o
engajamento politico nesse processo investigativo que envolve a
pesquisa nas Ciéncias Sociais e Humanas.
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Ciéncia e engajamento politico

Na pesquisa desenvolvida, partilhei de concepg¢des tedrico-
metodoldgicas e politicas decorrentes das Teorias Feministas, dos
Estudos Gays e Lésbicos, dos Estudos Queer, dos Estudos Subalternos e
das Teorias P6s-Coloniais. Também mantenho didlogo com a perspectiva
marxista nas formulagoes sobre Estado, sociedade civil, hegemonia
e ideologia, e com as discussdes foucaultianas sobre sexualidade e
biopolitica. A opgdo por essas vertentes tedricas se faz possivel quando
adotada uma perspectiva de ciéncia que compreenda um saber situado
e uma prdxis engajada com proposi¢oes anticapitalistas,' antirracistas?
e anticissexistas.’

Como pesquisadora, ndo partilho de compreensdes que
dissociam teoriae pratica, outambém da compreensiao de quea primeira
seja elaborada pela Academia, e a segunda, pelos movimentos sociais
ou profissionais atuantes no mercado de trabalho. Tampouco acredito
que a produgdo de conhecimento cientifico possa ser realizada dentro

' Em nossa compreensdo, assenta-se no modo de produgdo capitalista uma

sociabilidade centrada na exploragdo e no antagonismo de classe, produzindo
relagdes de opressdo e hierarquias raciais, sexuais e de género maquiadas em um
discurso colonizador de modernidade e processo civilizatdrio, protagonizadas
pelo Norte global (CONNELL, 2012b) e que sustentam uma “barbarie civilizada”
(LOWY, 2006).

A modernidade, iniciada a partir do mercantilismo espanhol e das expedigdes
portuguesas na concepgao pds-colonial de Dussel (2005), trouxe em seu projeto
colonial eurocéntrico a dizimagdo dos povos origindrios das regides invadidas e
a dominagdo econdmica e politico-cultural desses povos para fins de exploragao
territorial. Com o desenvolvimento do capitalismo, as desigualdades produzidas
nesse processo de exploragdo e dominagio delinearam a divisdo racial do trabalho,
que se perpetua mesmo com o fim da colonizagdo em contextos como o brasileiro.

* Entendemos que o sistema patriarcal, que se constituiu umas das bases do projeto
colonial, opera na supervaloriza¢gio do masculino em detrimento do feminino,
refor¢ando lugares na sociedade para homens (vida publica) e mulheres (mundo
doméstico), a divisdo sexual do trabalho e o controle dos corpos e da autonomia das
mulheres - que denominamos sexismo. O debate foi ampliado quando da utilizagdo
do termo cissexismo, no sentido de compreender as formulagdes do movimento
transexual sobre a cisgeneridade (identificagdo com o género ao qual a pessoa foi
designada ao nascer), tendo em vista que a transgeneridade (ndo identificagdo com
o género ao qual a pessoa foi designada ao nascer) encontra-se em uma posi¢ao
socialmente inferiorizada em relagdo a cisgeneridade — o que se reflete em discursos
de ndo reconhecimento de travestis e transexuais enquanto mulheres ou de
transmasculinos enquanto homens.
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de parametros de neutralidade. Pensar o sujeito-pesquisadora em sua
relagio com seu objeto de pesquisa exige reconhecer a identidade
entre sujeito-objeto nas Ciéncias Sociais e a implica¢do das visodes
sociais de mundo que constituem a subjetividade desta pesquisadora.
Como convida Donna Haraway (1995, p. 24), advogo por “uma
pratica da objetividade que privilegie a contestagdo, a desconstrugéo,
as conexoes em rede e a esperanga na transformacao dos sistemas de
conhecimento e nas maneiras de ver”.

Desse modo, aciono a critica de Raewyn Connell (2012a)
sobre as hierarquias ocidentais na produ¢io cientifica das teorias do
Norte global (termo utilizado para definir o que advém da Europa e
América do Norte). Connell compreende que as teorias do Norte global
ndo sdo produzidas observando o lugar do colonizado e em grande
medida excluem o colonialismo de suas andlises, e que tampouco
utilizam autoras(es) do Sul global para ampliar suas nogdes sobre ele.
O conhecimento produzido pelos canones das Ciéncias Sociais é um
discurso sobre a “periferia” pela 6tica da “metrépole” E, como produtor
do discurso de “centro’, o Norte global tem delimitado o que é “verda-
de” no campo do método, da metodologia, do rigor e das normas que
legitimam o saber académico.

Assim, “as circunstancias materiais de pesquisa podem, portanto,
criar uma dependéncia de pacotes tedricos e metodoldgicos ja prontos
oriundos da metrépole” (CONNELL, 2012a, p. 15), tanto pela vontade
do reconhecimento quanto pela necessidade de legitimidade daquele
estudo produzido como um trabalho que tenha sido elaborado nos pa-
rametros do rigor académico candnico. Nessa linha de interpretagéo, o
“fazer ciéncia” é sempre situado, ou seja, o resultado é um saber a par-
tir de um ponto de vista geopolitico-social; esta imbricado em relagoes
de poder e dominagdo; mas as vozes da resisténcia, como aquelas que
denunciam a violéncia epistémica do imperialismo (SPIVAK, 2010),
também existem e produzem outras gramaticas.

Foucault (2005, p. 11-12) chamou a atengdo para o surgimento dos
“saberes sujeitados”. Por saberes sujeitados, ele entende: 1) “contetidos
histdricos que foram sepultados, mascarados em coeréncias funcionais
ou em sistematiza¢des formais. [...] [Enfim,] sdo blocos de saberes
histdricos que estavam presentes e disfarcados no interior dos conjuntos
funcionais e sistematicos”; e 2) “saberes que estavam desqualificados
como saberes nio conceituais, como saberes insuficientemente elabo-
rados: saberes ingénuos, saberes hierarquicamente inferiores, saberes
abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade requeridos”
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E esses saberes ele denomina “saberes das pessoas” - saberes particulares,
regionais, locais e diferenciais.

A obra foucaultiana é vista por Spivak (2010), de certa maneira,
como pertinente, mas que extrapola quando pretende “falar” pelos
outros paises, em especial os esquecidos, os do terceiro-mundismo,
os subalternos — principalmente por ignorar a violéncia epistémica
do imperialismo. Nessa perspectiva, a voz do subalterno deve ser
pronunciada pelo préprio subalterno. Mas quem ¢é esse subalterno? O
termo “subalterno” nao pode ser usado para se referir a todo e qualquer
sujeito marginalizado. O termo deve ser resgatado retomando o
significado que Gramsci lhe atribui ao se referir ao proletariado, ou seja,
aquela coletividade cuja voz ndo pode ser ouvida. O termo subalterno
descreve “as camadas mais baixas da sociedade constituidas pelos
modos especificos de exclusao dos mercados, da representagdo politica
e legal, e da possibilidade de se tornarem membros plenos no estrato
social dominante” (SPIVAK, 2010, p. 12).

Spivak (2010) se opde a todo tipo de essencialismo e ndo vé
uma unica vontade/desejo, um tnico ser subalterno, mas sim pessoas
subalternas, cujas vozes sio silenciadas e desqualificadas. Dessa maneira,
surgem os estudos subalternos, que se propdem a recontar, reanalisar
histérias dos povos subalternos a partir de uma perspectiva pds-colonial,
isto é, a partir de uma localidade, conforme expresso pela ideia de
“saberes de pessoas”, ou “dos subalternos” de Foucault e Gramsci.

O sujeito colonial para Spivak (2010) é um sujeito inefavel, ou
seja, sem palavras, sem voz, a0 mesmo tempo que muitos tentam falar
por ele. Edward Said (1990) chama a atengdo para esse “falar pelo outro”
quando discorre sobre o fazer “orientalismo” com seus mitos e suas
visdes exacerbadas de uma narragdo que mais serviu para dominagao e
subjugo do que para conhecimento e trocas.

Nesse sentido, o orientalismo criou o Oriente e se encarregou
de mostrar, por meio de uma escrita “académica e/ou imaginativa’, os
costumes, os habitos, as pessoas, os lugares, a sexualidade, produzindo
no Ocidente uma visdo do que seria aquele lugar distante e exdtico. Em
momento algum as vozes locais foram reproduzidas, nem ao menos
representadas.* “O oriente foi orientalizado nao sé porque se descobriu
que ele era ‘oriental’ em todos aqueles aspectos considerados como
lugares-comuns por um europeu médio do século XIX, mas também

*  Ver a andlise de Gayatri Spivak (2010) dos conceitos de vertreten/darstellen em Pode
o subalterno falar?.
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porque podia ser — isto é, permitia ser — feito oriental” (SAID, 1990,
p. 17). Ou seja, o que muito se acreditou ser do Oriente ou oriental foi,
na verdade, criagdo, foram as vozes, das(os) intelectuais dos saberes
hegemonicos - orientados pelos canones do Ocidente - que descreve-
ram e buscaram falar pelas(os) outras(os), as(os) colonizadas(os). Por
isso, Spivak (2010) provoca: pode o subalterno falar?

Connell (2012a) argumenta que a concep¢ao socioldgica da
histéria humana, que marca o final do século XIX e inicio do século
XX, baseia-se na diferenca entre a civilizagdio da metrdpole e o
primitivismo das culturas, em especial as das colonias das sociedades
europeias. Essa é uma ideia, chamada por Connell (2012a) de “diferenca
global”, sobre a qual socidlogas(os) desenvolviam uma discussdo a
respeito das origens postuladas sobre o estado original da sociedade e
especulavam sobre sua “evolu¢do”. O método comparativo, herdeiro das
“leis sociais” de Comte, pretendia agrupar “espécies” sociais e examinar
suas variagoes. Esse método se apoiava em abundantes informagdes e
em uma livre circulagdo entre as sociedades, o que circunscreve uma
explicita relacao de dominagao colonial (CONNELL, 2012a).

Esse método presumia o que Connell (2012a) nomeou de “olhar
imperial” a partir da descricao de LeTourneau sobre um observador
suspenso acima do esquadro terrestre, ou seja, em uma posi¢ao superior
ao globo terrestre. No que se refere a género e sexualidade, Connell
(2012a, p. 317) aponta que uma ‘ciéncia social baseada nas relagdes
sociais do império certamente se relaciona com raga e uma ciéncia social
preocupada com o progresso evolutivo e hierarquias de populagoes
certamente se relaciona com género e sexualidade” Nesse sentido, as
dimensodes de género e de sexualidade teriam marcado o pensamento
sociologico a partir — do prisma desse “olhar imperial” — da preocupagao
evolutiva e dos problemas do império. O endurecimento das linhas de
cor e o medo da miscigenagdo também acompanharam a expansao dos
poderes norte-atlanticos (CONNELL, 2012b). Esses fatores certamente se
conectam com o fato de que “a sociologia se desenvolveu entre homens
da burguesia metropolitana liberal. [...] A maioria viveu modestas vidas
burguesas, sustentadas pelo trabalho doméstico das mulheres em familias
patriarcais” (CONNELL, 2012b, p. 321).

As dentincias de uma violéncia epistémica em relagdo as mulheres
sao iniciadas pelas feministas, e, mesmo nas tradigoes pos-coloniais,
pode-se perceber o predominio epistémico de homens. Na América
Latina, os estudos dos subalternos também tém ganhado espago a
partir de reflexdes que abordam a “colonialidade do saber”, primeiro



Ciéncia situada e engajamento politico... 103

numa critica ao eurocentrismo, e, depois, na proposicao de uma
construgdo dos saberes locais, ou seja, pos-coloniais (QUIJANO, 2005).
Todavia, autores da primeira geragdo do pos-colonialismo, a exemplo
de Franz Fanon, ndo se detiveram em refletir sobre as desigualdades de
género. De acordo com Ochy Curiel, apesar do esforgo de setores politi-
cos e académicos em buscar espago no que se denomina subalternidade,
ela é construida por posi¢des “elitistas, masculinistas e androcéntricas”
(CURIEL, 2007, p. 93-94 apud PELUCIO, 2012, p. 406).

Ao levar em consideragdo o exposto, reitera-se que comparti-
lho das contribui¢des dos estudos feministas, queer e pos-coloniais,
considerando suas criticas as perspectivas eurocéntrica, masculinista,
heterossexual e burguesa. Associo-me também a afirmagao de Connell
(2012a, p. 17) sobre a necessidade de “democratizar todo processo dirigido
pela teoria, isto é, a produgdo e circulagdo de conhecimento social”.

A politica LGBT brasileira como objeto de
estudo de uma pesquisadora implicada

O estudo ao qual este extrato textual se vincula se preocupou
em compreender como sujeitos politicos, que provocam os limites
do género e da sexualidade convencionados socialmente, tém atuado
na luta por reconhecimento de direitos e na formulagdo de politicas
publicas que atendam as suas demandas. Para entender a dindmica
desses sujeitos, em seus espagos coletivos de reivindicagdo, discuto as
identidades produzidas por esse movimento para dar visibilidade as
experiéncias intimas, tornando-as publicas. Assim, busca-se destacar o
processo organizativo de sujeitos que escapam a heterossexualidade, do
“siléncio” ao protagonismo nas lutas pela ampliacdo da cidadania e dos
direitos humanos no Brasil.

Nos 12 anos (2002-2014) dos governos de Luiz Inacio Lula da
Silva e Dilma Rousseff, ambos do Partido dos Trabalhadores, as lutas
promovidas pelo movimento LGBT geraram agbdes governamentais
como o Programa Brasil sem Homofobia (2004), vinculado a SEDH/
PR, que originou posteriormente a Coordena¢do Geral de Promogao
dos Direitos LGBT (2009), e o Conselho Nacional de Combate a
Discrimina¢ao LGBT (2011). As entidades citadas sao responsaveis pela
execucdo e pelo monitoramento do Plano Nacional de Promogédo da
Cidadania e Direitos Humanos LGBT (2009), produto da I Conferéncia
Nacional de Politicas Publicas e Direitos Humanos LGBTs (2008).
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Também foi realizada pelo Conselho Nacional LGBT a II Conferéncia
Nacional de Politicas Publicas e Direitos Humanos LGBTs (2011).

A cria¢ao do Programa Brasil sem Homofobia iniciou agoes
especificas, implicando em uma inser¢do expressiva, se considerada
a existéncia reduzida de iniciativas governamentais nesse campo na
agenda politica brasileira antes da formulagdo do programa. Acrescen-
te-se também a realizacdo das duas conferéncias nacionais, em 2008
e 2011, supracitadas; a criagao da Politica Nacional de Satde Integral
de LGBTs pelo Ministério da Saude, em 2010; o reconhecimento da
diversidade de “condi¢des sexuais” no 4mbito do Plano Nacional de
PoliticaCriminalePenitenciariaem2011,quegerouaResolu¢ao Conjunta
n° 01/2014, entre o Conselho Nacional de Politica Criminal e Peni-
tencidria (CNPCP) e o CNCD/LGBT - essa resolucdo estabelece
parametros de acolhimento de LGBTs em privacao de liberdade; e a
criacdo do Sistema Nacional de Promoc¢éo de Direitos e Enfrentamen-
to a Violéncia contra LGBTs no ano de 2013.

Todavia, apesar dessas iniciativas que indicam avangos na
agenda anti-homofobia, retrocessos também podem ser percebidos no
periodo posterior, como o veto ao “kit Escola sem Homofobia” em 2011,
sustentado pela declaragiao da entdo presidenta Dilma Rousseff, que
afirmou que em seu governo nao faria “propaganda de opgoes sexuais’;®
a retirada do termo “género” do Plano Nacional de Educagdo (PNE) no
ano de 2014; a propositura do Estatuto do Nascituro,® que aguarda para
ser votado; o Projeto de Decreto Legislativo (PDC) conhecido como
“Cura Gay”) que foi arquivado por decisdo do préprio autor devido as

5

Disponivel em: https://tinyurl.com/yxabk3s8. Acesso em: 15 jul. 2020.

¢ Projeto de Lei (PL) 478/2007, em tramita¢do, de autoria de Luiz Bassuma (Avante-

BA) e Miguel Martini (Partido Humanista da Solidariedade-MG). O Estatuto visa
a tipiﬁcar como crime atos como “causar a morte de nascituro; anunciar processo,
substancia ou objeto destinado a provocar o aborto; congelar, manipular ou utilizar
nascituro como material de experimentagdo; fazer a apologia de aborto, dentre
outros” O projeto também proibe o congelamento, a manipula¢do ou o uso do
nascituro como experimento, no caso incluindo as pesquisas com células-tronco, sob
pena de um a trés anos de prisdo, mais o pagamento de multa. O Estatuto também
¢é conhecido como “Bolsa Estupro’, ja que em seu Art. 13 prevé que o nascituro
concebido em decorréncia de estupro terd assegurada pensdo alimenticia pelo
Estado. Vale ressaltar que o Cddigo Penal Brasileiro, que permite a interrupgdo da
gravidez no caso de violéncia sexual e de risco a integridade fisica da gestante, data
de 1940.

7 O PDC 234/2011, de autoria do deputado Jodo Campos de Aradjo (na época, do
Partido Social da Democracia Brasileira-GO), sugeria a extingdo de dois trechos de
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manifestagcdes de junho de 2013; e, mais recentemente, o Estatuto da
Familia, que reconhece como institui¢ao familiar uma relacao formada
por homem e mulher, aprovado na Comissdo de Direitos Humanos no
segundo semestre de 2015. Essas agdes demonstram o quanto género
e sexualidade estdo envoltos em um “panico moral™ e os desafios
enfrentados pelas politicas propostas pelo Poder Executivo no ambito
do Poder Legislativo.

O recrudescimento do conservadorismo diante das demandas
dos movimentos que tém em sua agenda a luta pela inser¢do da pauta
dos direitos sexuais e reprodutivos caminha paralelo as conquistas
desses grupos no campo da cidadania, o que pode ser interpretado
como um sinal dos limites de uma politica centrada na identidade e
no reconhecimento da diferenga. De qualquer forma, ao mesmo tempo
que ocorreram vetos e proposituras violadoras de direitos humanos,
o movimento social teve importantes conquistas no ambito do Poder
Judiciario, como a decisio do Conselho Nacional de Justica (CNJ) em
relacao ao casamento civil.” Isso também demonstra o processo de
“judicializa¢ao™ de direitos a que tém se submetido as pautas de direitos

uma resolu¢do de 1999 do Conselho Federal de Psicologia (CFP) que diz que “os
psicologos ndo colaborardo com eventos e servigos que proponham tratamento e cura
das homossexualidades” e que “os psicélogos nio se pronunciardo, nem participardo de
pronunciamentos publicos, nos meios de comunicagdo de massa, de modo a reforgar
0s preconceitos sociais existentes em relagio aos homossexuais como portadores de
qualquer desordem psiquica’.

Rubin (1989) define panico moral como a existéncia de instrumentos e mecanismos
conservadores de resisténcia as mudangas sociais repentinas a partir do medo social.

Em maio de 2013, o CNJ aprovou resolu¢io proposta pelo ministro do STF Joaquim
Barbosa, que obriga os cartdrios de todo o pais a registrar o casamento civil entre
pessoas do mesmo sexo. Essa resolugio baseou-se em decisdes proferidas pelo STF e
pelo STJ no ano de 2011.

Sobre esse processo de judicializagao citamos Luiz Werneck Vianna, Marcelo Burgos
e Paula Salles (2007, p. 41): “[...] ainvasao do direito sobre o social avanga na regulagdo
dos setores mais vulneraveis, em um claro processo de substituicdo do Estado e dos
recursos institucionais classicamente republicanos pelo judiciario, visando a dar
cobertura a crianga e ao adolescente, ao idoso e aos portadores de deficiéncia fisica.
O juiz torna-se protagonista direto da questao social. Sem politica, sem partidos ou
uma vida social organizada, o cidadio volta-se para ele, mobilizando o arsenal de
recursos criado pelo legislador a fim de lhe proporcionar vias alternativas para a
defesa e eventuais conquistas de direitos. A nova arquitetura institucional adquire
seu contorno mais forte com o exercicio do controle da constitucionalidade das leis
e do processo eleitoral por parte do judicidrio, submetendo o poder soberano as leis
que ele mesmo outorgou’”.
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humanos, cujos efeitos recriam entendimentos falaciosos sobre uma
“cidadania LGBT plena’, ja que essas “conquistas” estdo condicionadas
a instrumentos juridicos frageis, que podem ser revogados e retirados
a qualquer momento. Embora avalie como pedagdgicos os significados
dessas decisdes no Superior Tribunal de Justi¢a (STJ) e no Supremo
Tribunal Federal (STF), é necessario compreender a dimensdo desse
processo de judicializagéo.

Esses processos de avangos e retrocessos contaram com um
elemento importante no delineamento das politicas sexuais do governo
federal nos tltimos quatro anos: o CNCD/LGBT, também reconhecido
como Conselho Nacional LGBT. Esse drgdo, que comegou a atuar em
2011, participou de todas as situagdes que mencionei anteriormente.
Mediante essa conjuntura, a pesquisa investe em analises sobre o Conselho
Nacional LGBT (2011-2013) e sobre as politicas que o precederam, como:
o Programa Brasil sem Homofobia, as edi¢oes I e II da Conferéncia
Nacional LGBT, o I Plano Nacional de Politicas Publicas para LGBT e o
Sistema Nacional de Enfrentamento a Violéncia contra LGBTs.

Caminhos e imbricagcdes metodologicas no
fazer cientifico situado

O percurso metodoldgico da pesquisa que ora mencionamos
combinou diferentes técnicas de coletas de dados: a) observagido
participante nas reunides do Conselho Nacional (2011-2013) e em
eventos da agenda do movimento; b) analise documental das atas,
mocgdes, resolucdes e notas publicas produzidas pelo Conselho, bem
como dos documentos produzidos pela Coordenagio LGBT e dos
relatos de conselheiras(os) do CNCD/LGBT nas redes sociais; c) entre-
vistas com ativistas ndo vinculadas(os) a redes de militincia repre-
sentadas no Conselho; d) entrevistas com gestoras(es) que atuaram nas
politicas publicas durante o periodo recortado na pesquisa; e) dados
secundarios de outras pesquisas que se dedicaram a mapear o perfil de
conselheiras(os) do CNCD/LGBT.

Nessa pesquisa, realizei levantamento e estudo bibliografico
sobre Estado, nagdo, nacionalismo, politica social, direitos, diversidade,
diferenca, democracia, cidadania, reconhecimento, redistribuicdo e
controle social, somando-os ao que esta sendo pensado e produzido na
academia e no ativismo a respeito de género e sexualidade. Tive como
maior preocupagdo a multiplicidade geograficas de “vozes” tedricas,
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tendo em vista meu comprometimento com o desenvolvimento de
novas teorias ou das “Teorias do Sul” (CONNELL, 2012a, 2012b;
CONNELL; PEARSE, 2015).

Busqueindo me orientar somente por feministas norte-americanas
e europeias, dialogando com brasileiras, colombianas, argentinas,
indianas e australianas. Também me comprometi em reconstruir
uma histéria do movimento LGBT brasileiro descentralizada do eixo
Sul-Sudeste. Assim, trago experiéncias do Centro-Oeste e do Norte,
pouco exploradas ainda, ou talvez ndo visibilizadas nas publicagoes
académicas de Rio Janeiro e Sdao Paulo. Empenho algumas criticas
ao campo dos estudos queer, orientadas também pelo compromisso
com a memdria do campo dos estudos da sexualidade. E preciso agir
cuidadosamente com sobreposi¢oes de realidade entre Estados Unidos
e Brasil, percepgao que me fez nao iniciar o debate sobre o movimento
homossexual através de referéncias histdricas estadunidenses. Afinal,
nosso desbunde ja existia muito antes de Cabral.

Sobre o trabalho de campo, embora tenha comecado a realizar
as observa¢des no Conselho Nacional LGBT, em Brasilia, em 2011,
periodo da primeira gestao de Dilma Rousseff, optei por ndo abando-
nar dados pertinentes levantados por meio de entrevistas no periodo
da gestdo de Luiz Indcio Lula da Silva, em pesquisas que desenvolvi
como docente na Universidade Federal do Tocantins (UFT). Escolhi
também ndo restringir minhas observagdes apenas as reunides e,
portanto, circulei por eventos diversos que reuniram militantes,
pesquisadoras(es) e gestoras(es) da area de diversidade sexual. Os
espagos de sociabilidade extraoficiais também me possibilitaram
contatos, histérias e vasto acesso aos bastidores da politica. Fago um
exercicio de escrita memorial em varios momentos dos dois ultimos
capitulos, retomando cenas que expressam vivéncias da militante/
pesquisadora anteriores ao doutorado.

Assim, minha imersdo no CNCD/LGBT iniciou-se na 12 Reunido
Ordindria do Conselho, na qual ocorreu a posse das(os) conselhei-
ras(os), em Brasilia. Essa insercdo ocorreu com a ajuda da Secretaria
Executiva do CNCD/LGBT, naquele momento dirigida por um
militante gay que havia entrado para a gestdo da politica LGBT no
inicio de 2010. O fato de ter uma circulagio considerdvel no contexto
do movimento LGBT brasileiro — seja por vias de uma militancia
organizada que iniciei em 2005, ou por vias de uma carreira académica
iniciada com circulacdo nacional na drea LGBT em 2008 — também
contribuiu para que tivesse maior acesso aos canais de comunicagio e
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espagos de articulagio do CNCD/LGBT. O que me remete as reflexdes
de Mello, Fernandes e Grossi (2013) sobre a articulagdo entre militincia
e pesquisa, cuja compreensao as faz distinguir dois “estilos de lideranga”
que vao colocar a pesquisadora em um “tipo particular de relagdo” com
as(os) interlocutoras(es). Sdo estes os dois estilos: “o poder de pericia
(uso do conhecimento na a¢do militante) e o poder referente (ser
referéncia pela experiéncia militante para os outros)” (MELLO, 2012
apud MELLO; FERNANDES; GROSSI, 2013, p. 24).

Desse modo, agrego também a analise documental do Programa
Brasil sem Homofobia: I) o Plano Nacional de Promog¢ido dos Direitos
Humanos LGBT; II) os anais e o texto-base da Conferéncia Nacional
de Politicas Publicas LGBTs, documentos-base do Sistema Nacional
LGBT; III) a andlise das atas, dos decretos, das notas e das mog¢des do
CNCD/LGBT produzidos entre 2011 e 2013; IV) relatos produzidos por
conselheiras(os) do CNCD/LGBT e disponibilizados nas redes sociais;
V) documentos produzidos pela Coordenacdo Geral de Promogio
dos Direitos LGBTs da SEDH/PR entre 2009 e 2014; VI) entrevistas
semiestruturadas com gestoras(es), militantes e pesquisadoras(es) que
atuam no ambito dos direitos LGBTs no Brasil.

No que se refere a analise documental, Jane Prates e Flavio Prates
(2009, p. 116) afirmam que os documentos expressam “discursos,
normativas, sentidos atribuidos, regras, conceitos, delimitagdes, valores,
descricdo dos fatos, [...] elementos que permitem uma andlise mais
aprofundada e coerente para algumas investigagdes’, especialmente
no ambito de politicas e programas sociais. Prates e Prates (2009,
p. 118) acrescentam ainda que a analise documental é uma técnica de
grande confiabilidade, ja que trata dos registros histéricos enquanto
fontes imprescindiveis de pesquisa, pois sdo “contraprovas historicas
de representagdo que os sujeitos, naquele dado contexto, faziam sobre
determinada realidade”

Na pesquisa, foram analisados documentos de 15 reunides
ordinarias e duas extraordinarias do CNCD/LGBT, publicados entre
marco de 2011 e maio de 2013. Cabe ressaltar que algumas reunides
presentes no recorte temporal da pesquisa ndo tiveram sua ata transcrita
e aprovada. Nesses casos, acionamos a Secretaria Executiva, que
assumiu o cargo no final da primeira gestdio do CNCD/LGBT, para
envio dos audios das reunides. Os audios que ndo estavam danificados
foram transcritos por mim. Ja aquelas reunides cujos dudios nao foram
enviados pela Secretaria, ou foram enviados com gravagao danificada,
foram analisadas através de documentos complementares, como
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por relatos de conselheiras(os) publicizados nas redes sociais e pelas
observagodes descritas no meu caderno de campo.

Ocorreram 15 reunides no periodo da 1* gestio do CNCD/
LGBT, das quais 13 acompanhei presencialmente. Acrescento ao corpus
da analise das 15 reunides outras duas reunides em que ocorreram a
posse das(os) novas(os) conselheiras(os) e, posteriormente, a elei¢do
da nova mesa diretora, em maio de 2013 - acréscimo que fago por
acreditar que algumas movimentagoes feitas pela sociedade civil e
pelo poder publico durante a primeira gestdo se evidenciam nessas
duas dltimas reunides agregadas a analise.

Também se encontram entre os documentos analisados as 16
notas publicas, cinco resolugdes e seis mogoes publicadas na gestdo
2011-2013 do CNCD/LGBT, nas quais foram destacadas a data e a
finalidade a qual se vinculava aquele documento em questao. Explorei
todos esses documentos com auxilio do software de analise qualitativa
NVivo, cuja busca foi orientada pelas palavras-chave: “controle social’,
“participagao social’, “Plano LGBT” “Sistema LGBT”, “Brasil sem
Homofobia”, “monitoramento”, “PT>, “Dilma”, “Lula”, “diversidade’,
“diferenca”, “igualdade”, “cidadania’, “orcamento’, “desigualdades”,
“militancia’, “academia’, “gestao’, “direitos”, “homofobia’, “lesbofobia’,
“transfobia” e “avaliacio”

Os documentos corroboraram as evidéncias colhidas nas
observagdes, mas também fizeram refletir sobre o lapso entre o
“documento oficial” e a realidade presencial do CNCD/LGBT, haja
vista que as atas, ao longo da histéria do Conselho, passam a apresentar
apenas as deliberagdes em si, ocultando, na maioria delas, os votos por
entidade. Isso reforca o que Thompson (1992, p. 28) apontou: “Sem
a evidéncia oral, a/o pesquisador/a pode descobrir pouca coisa, quer
sobre os contatos comuns da familia com os vizinhos e parentes, quer
sobre suas relacoes internas”.

Agreguei duas entrevistas com ativistas autonomas(os),' além
de outras duas que havia realizado em pesquisa anterior a essa. Utilizei
a entrevista como técnica de coleta de dados, compreendendo-a como
um caminho necessario a ser trilhado para a realizagdio de nossa
investigagdo empirica; todavia, optamos por privilegiar gestoras(es) da

' Essas entrevistas foram coletadas para outras pesquisas que coordenei na UFT, ja
durante o doutorado, para uso também nessa pesquisa. Os dados me auxiliaram a
refletir especialmente sobre a conjuntura institucional da politica LGBT brasileira
antes e durante a primeira gestdo do CNCD/LGBT.
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politica LGBT e militantes ou pesquisadoras(es) que tivessem circulagido
internacional. Era meu interesse reconstruir os processos histéricos que
envolveram a formulagdo dessa politica e também compreender o
impacto da politica LGBT no contexto internacional.

As quatro entrevistas semiestruturadas foram realizadas entre
2010 e 2014, com duas pessoas que passaram pela gestdo da politica
LGBT na SEDH/PR, uma(um) pesquisadora(or) e uma(um) militante
(ambos com inser¢ao internacional). No que se refere a entrevista
semiestruturada, concordamos com as proposi¢coes de Thiollent (1982),
que considera que esse recurso permite uma maior liberdade para a(o)
entrevistada(o). Essa conclusdo também aparece nas consideragoes
de Uwe Flick (2004), que discorre ainda sobre as narrativas colhidas
através dessas entrevistas semiestruturadas como dados utilizaveis, que,
para ele, permitem a pesquisadora apreender o “mundo experimental”
da(o) entrevistada(o). Também acrescentei a esse material um artigo
que avalia a politica LGBT, publicado por outra pessoa que atuou na
gestdo dessa politica durante esse periodo, e uma iconografia que ilustra
o percurso historico e as dinamicas da politica.

As observacdes realizadas no ano de 2011 ocorreram em seis das
sete reunides do CNCD/LGBT (na impossibilidade de acompanhar
presencialmente umas das reunides, procurei a transmissao on-line pelo
sistema de teleconferéncia do Ministério da Saude). No ano de 2012,
foram realizadas seis reunides, nas quais pude estar presente em quatro;
e, em 2013, acompanhei duas reunides referentes a primeira gestdao do
CNCD/LGBT e a elas agreguei a analise de outras duas reunides, que
ndo presenciei, mas das quais pude obter acesso a atas e relatos das(os)
conselheiras(os). Em 2011 e 2012, também participei das edigdes II e
III da Marcha Nacional contra a Homofobia em Brasilia; entre 2010
e 2013 acompanhei as agendas das Paradas de Orgulho LGBT de
Sao Paulo e do Rio de Janeiro; em 2011, das Conferéncias Estaduais
dos Direitos LGBTs do Rio Grande do Sul, do Tocantins e do Rio de
Janeiro; e, em 2013, realizei observa¢do em uma reunido sobre o Sistema
LGBT em Sdo Paulo e em uma reunido de articulacdo dos Comités de
Enfrentamento a Homofobia (integrante do Sistema LGBT) em Palmas.

No ano de 2011, em dezembro, houve a IT Conferéncia Nacional de
Politicas Publicas e Direitos Humanos LGBTs, da qual participei também
na condic¢do de “delegada”? (representando o estado do Tocantins) e como

12 Nas conferéncias estaduais sio eleitas pessoas da sociedade civil e do poder publico
para representar o estado, sendo essas pessoas nomeadas “delegadas”, tendo como
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debatedora,” a convite do CNCD/LGBT, de uma das mesas-redondas.
Esse momento em que as multiplas identidades politicas sdo interpeladas
ocasiona o que Mello, Fernandes e Grossi (2013), analisando processos
pessoais semelhantes, denominaram como “intensos deslocamentos
etnograficos’, e que considero um dos maiores desafios desse trabalho:
apresentar uma analitica critica, comprometida teoricamente e engajada
politicamente a partir de um saber que ¢ situado numa experiéncia
militante articulada em uma sistematizagdo da minha pratica politica.

Quando delimitei o objeto do estudo, sabia dos “riscos” em que
poderia incorrer se adotasse uma postura critica a gestdo do PT, como,
por exemplo, uma indisposi¢do com o préprio campo. A trajetéria de
muitas(os) militantes no CNCD/LGBT foi marcada por subjugagoes e
processos discriminatérios, tendo sido os marcadores de “classe” e “raga”
estruturantes nessas experiéncias. As cisdes ocasionadas pela presenca de
uma “académica’, “mulher branca” e de classe média fazendo pesquisa em
um espago da militdncia evidencia as fronteiras entre ativismo e Academia.
Embora partilhe da experiéncia do ativismo, venho de uma experiéncia
de militancia na universidade, marcada pela experiéncia da universidade.
Extrapolar os muros da universidade as ruas foi uma inevitavel
necessidade conjuntural, dadas as transformagoes do movimento LGBT
apos processo de onguizagdo. Em varios momentos do campo, percebi
minha identidade “pesquisadora” ou “militante universitaria” acionada
como impeditivo de didlogo com conselheiras(os), por nao compartilhar
do marcador de “militante verdadeira” Com o decorrer do tempo, esse
cenario foi alterado, e cito como exemplo as diversas vezes em que me
tornei uma referéncia para informagoes sobre a “militdncia” em Tocantins,
estado no qual eu residia naquele momento da histéria.

Notas conclusivas

Como a pesquisa abordou as relagdes Estado-sociedade civil,
Estado-Estado e sociedade civil-sociedade civil, inevitavelmente
exponho os didlogos entre as redes nacionais e o governo, bem como

direitos a voz e o voto durante a conferéncia nacional.

3 Em virtude das pesquisas sobre politicas pblicas LGBTs, mas também pela circulagdo
nas reunides do CNCD/LGBT, recebi a indicagdo desse Conselho para compor
uma mesa na conferéncia, na condi¢do de debatedora. Coube a mim, nessa fungao,
debater as exposi¢oes de alguns ministérios (Justi¢a, Cultura, Desenvolvimento
Social e SEDH/PR).
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evidencio aquelas redes que tém suas demandas atendidas com mais
empenho na estrutura governamental. Esta analise ndo pretende eleger
“viloes e mocinhos” no Ambito do movimento social, mas demonstrar
como o governo atua e como os coletivos LGBTs articulam seus
modos de representacdo coletiva. Haraway (1995, p. 27) afirma que
a posicdo das(os) subjugadas(os) ndo é isenta de “reavalia¢do critica,
de decodificagao, desconstrugio e interpretagao’, ndo existe inocéncia
nas posigoes. Os saberes localizados, parciais e criticos tanto advém de
quanto promovem uma indissociabilidade entre ativismo e Academia.

Naquele momento da pesquisa, entre os anos de 2014 e 2016,
as acgdes priorizando exclusivamente marcos legais demonstraram
também que o movimento LGBT brasileiro tem optado por estratégias
de normatizacgdo e regulacao do Estado, e ndo por estratégias politicas
no campo da cultura (COLLING, 2013). A rela¢do entre o ativismo e as
esferas governamentais legislativas, juridicas e executivas demonstra que
a homofobia cordial, que se assemelha ao “racismo cordial” brasileiro
(BENTO, 2015), delineou as negocia¢oes das demandas por direitos
sexuais dos sujeitos fora da heterossexualidade. O que certamente abre
espaco facil para intervengdes conservadoras, a depender da agenda da
gestdo federal que estiver no governo.

A imagem de um pais precursor de politicas para a populagio
em questdo foi acionada tanto pelo governo, junto aos organismos
internacionais, quanto pelas(os) ativistas em espagos de circulagdo
internacional. Por se tratar de uma realidade distinta de locais onde
hd pena de morte para homossexuais, as particularidades da violéncia
LGBTfbbica no Brasil, como as formas brutais de assassinatos de traves-
tis e transexuais, tendem a ser minimizadas, e as politicas, classificadas
como “inéditas”, hipervalorizadas nas analises internacionais. E,
obviamente, esse ineditismo foi utilizado para a promogdo da gestdo
federal do PT. Embora se tratasse de uma politica publica que
tinha restricbes orcamentarias, acdes descontinuas e uma vontade
politica subsumida a negociagdes com segmentos conservadores, sao
perceptiveis os limites da perspectiva de reconhecimento, assim como é
forte a rejeigdo a perspectiva de redistribuicdo - o que acabou por criar
um hiato e um achatamento nas expectativas do movimento social, que
se dispoe a “desejar o desejo do Estado”

Atualmente, cerca de quatro anos apds o periodo de realizacao
da pesquisa em questdo, avalio que o fazer cientifico implicado naquele
processo investigativo contribuiu para que, naquele periodo, alertds-
semos a militdncia sobre os riscos da politica conciliatdria, reunindo
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sujeitos politicos opositores em uma mesma agenda de governo; e, em
especial, alertavamos para estratégias comandadas pelo entdo deputado
federal Jair Bolsonaro como um investimento forte do que hoje temos
chamado de “agenda antigénero” ou “ofensiva antigénero”, que tem
ocorrido globalmente.

Essa ofensiva tem atingido o Brasil nos ultimos dois anos funda-
mentalmente no que tange a regressdo de direitos sociais e a perseguicao
a educadoras(es) e aos movimentos sociais feministas e LGBT, demons-
trando com veeméncia que o potencial da pesquisa implicada esta em
sua capacidade de denunciar e promover interven¢ao nessa realidade
desigual e socialmente injusta.
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PARTE II

Coletividades tradicionais,
Inventos e devires



Velhos camponeses

Paulo Rogers Ferreira

A noite seroava fria, até fazia mal, na idade dele. Velho Camilo
agradecia, estava a cdmodo, sentado no toco, na boca da escuri-
dao. S6 um menos apartado, feito os pobres cdes cachorros, que
se deitam, satisfeitos, perto das pessoas. Nao adiantava encalcar,
com ele porfiar. Mesmo permanecia ali porque gostava de Joana
Xaviel. Gostava de amor? A Leonisia tinha falado bondosa, mas

a sério, seu respeito. Devia de ser via disso que a
Joana Xaviel ndo apos palavra.

Joao Guimaraes Rosa, 1984.
Extraido do conto “Manuelzao”

Faz 12 anos que lancei o livro Os afectos mal-ditos: o indizivel nas
sociedades camponesas (2008), (re)introduzindo a temdtica das paixoes
em dreas rurais. Outro trabalho, publicado no mesmo ano, porém com
recorte diferente, fortaleceu o argumento da (quase) inexisténcia da
tematica de género e das sexualidades nos estudos rurais brasileiros.
Tratou-se do trabalho de Silvana de Souza Nascimento, sob titulo
Faculdades femininas e saberes rurais: uma etnografia sobre género e
sociabilidade no interior de Goids." Apds esse pontapé inicial, muitas(os)
socidlogas(os) e antropdlogas(os), estudiosas(os) do mundo rural e das
sexualidades em areas urbanas (GONTIJO, 2015), tém apresentado
novas pesquisas em dreas rurais, demonstrando como foi importante
fazer lembrar os tradicionais estudos rurais brasileiros. Esses estudos se
consolidaram no Brasil desde a década de 1940, quando as dimensdes
de género, das paixdes e das sexualidades tinham sido “adequadas”
e “esquecidas’, respectivamente, para entendimento conceitual da

! Os dois trabalhos foram publicados inicialmente em 2006 — o primeiro, proveniente

de disserta¢do de mestrado em antropologia na Universidade de Brasilia; o segundo,
como tese de doutorado em antropologia na Universidade de Sao Paulo.
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categoria Nos no plano teérico, em que esse Nos, teoricamente falando,
se limitava a reservar a funcio social de cada membro em sociedades
rurais (criancas, homens, mulheres, velhas e velhos), incluindo as
paixoes e as sexualidades, para ajustes na organizagdo social rural.

Para demonstrar a(ao) leitora(or) como as teorias classicas
sobre o campesinato brasileiro (da década de 1940 a década de 1990)
adequavam corpos e paixdes em um plano tedrico estruturante, este
capitulo tem como recorte temporal uma analise historica e conceitual
do que se entendia por velhas e velhos camponeses nas teorias classicas
sobre sociedades camponesas no Brasil. Para introduzir a tematica, vale
averiguar como o conceito de velhice foi se transformando ao longo da
histéria universal até o final do século XX e como as(os) tedricas(os)
do campesinato brasileiro copiaram? acriticamente esse conceito para
sustento, no planto tedrico, desse Nés conceitual. Esse recorte temporal
ndo é gratuito, pois em meados do século XXI houve, nos estudos rurais
brasileiros, o ajuntamento dialégico dos estudos de género, das paixoes
e das sexualidades, que antes eram reservados ao meio urbano, para
assim constituir novos estudos sobre sexualidades no meio rural® - o
que modificou consideravelmente, no plano teérico, o entendimento
sobre paixoes e sexualidades em dreas rurais.

Nesse sentido, a partir de um apanagio tedrico hipervalorativo,
as teorias classicas sobre o campesinato brasileiro, alavancadas
sobretudo por socidlogas(os) e antropdlogas(os), apresentavam, no que
concerne ao entendimento sobre velhice em dareas rurais, um ponto
bem caracteristico: o desejo sexual de velhas e velhos camponeses se
adequava, no plano tedrico, a passagem entre uma for¢a marginal de
produgdo, pois as(os) velhas(os) eram consideradas(os) mao de obra
fraca para o trabalho duro no rogado, ao idealismo de velhas e velhos
como guardias(des) da tradi¢do e da memoria, logo merecedoras(es)
de respeito. Apos analise aprofundada sobre tais teorias classicas, posso
afirmar que a categoria respeito escondia muito de censura sobre o
prazer sexual de velhas e velhos camponeses, e que esse ideario servia

2 Sobre o conceito de “copia’, Gabriel Tarde acresce que, para se manter uma copia em

uma corrente de imita¢do tedrica, faz-se necessario que seus membros aceitem certos
favores, certos siléncios, certos esquecimentos, certos contragostos em nome de uma
“teoria solida”. Nesse sentido, ver Tarde (1902).

* Nesse sentido, ver um numero temético da Aceno - Revista de Antropologia do
Centro-Oeste, intitulado “Diversidade sexual e de género em dreas rurais, contextos
interioranos e/ou situagdes etnicamente diferenciadas. Novos descentramentos em
outras axialidades”, com apresentacdo de Lopes et al. (2016).
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para locar a velhice em um simulacro, em que a(o) velha(o) parecia
impedida(o) de se apaixonar em fun¢do de um Nés. Trata-se, portanto,
no final deste capitulo, de acrescer a intensidade e a paixdo para um
corpo envelhecido vexado por vida, que teima em sentir prazer, nas
entrelinhas de uma teoria classica sobre campesinato brasileiro.

A tarefa aqui esbogada nao foi facil e demandava uma releitura
ainda escassa das(os) autoras(es) classicas(os) brasileiras(os) (porém nio
de forma exegética), em que a velhice, nas sociedades camponesas, pudesse
finalmente se desprender de categorias analiticas conservadoras tais como
tradi¢do e memdria. Sendo assim, algumas questdes se apresentavam:
foram as(os) tedricas(os) do campesinato brasileiro as(os) primeiras(os)
a pensar a velhice como sinénimo de guardid da memdria e do respeito
em areas rurais, excluindo, portanto, as paixdes intempestivas de velhas e
velhos, ou tal premissa tinha se fundamentado em um conceito ampliado
de velhice que se deu no decorrer da histéria universal do homem? Dito
de outra forma, como aprofundar o conceito de velhice em sociedades
camponesas fora das representagdes/categorias impostas por uma
idealizagdo idilica sobre o prazer sexual de velhas e velhos camponesas(es)?
Levando em consideragdo as novas reconfiguragdes do rural-urbano e
do rural como categoria de pensamento,* como se configurou, por fim,
o corpo da(o) velha(o) camponesa(és) nesse pensar analitico cldssico?
Cabe, sobremodo, introduzir a(o) leitora(or) no percurso histdrico do
conceito de velhice nas teorias classicas sobre o campesinato brasileiro,
que, em meio a tradi¢ao e a missdo de sua guarda, impediram, em suas
paginas, velhas e velhos de se apaixonarem.

Velhice(s)

Nao se pode aprofundar o conceito de velhice em termo singular,
pois ele se associa tanto a questdes fisioldgicas quanto culturais. A velhice,
como bem demonstra Simone de Beauvoir (1990), ¢ um fendmeno
biolégico, psicoldgico, existencial, e acresco ainda mais uma faceta
relacionada ao tema aqui proposto: cultural (alicercado e situado na

* Para Maria José Carneiro (2008, p. 30) a categoria rural esta muito mais préxima
daquilo que Bourdieu intitula “categoria social realizada’, ou seja, “uma categoria
de pensamento (politico-ideoldgica e relacional) do mundo social” que define
identidades e sustenta reivindicagdes. Cabe, portanto, segundo a autora, partir para
a analise das ruralidades contemporaneas com a atengédo voltada para essa distingdo
basica, para nao incorrermos no risco de confundir representagdes sociais com
categorias analiticas.
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forca de um habitus nas tedricas classicas sobre o campesinato brasileiro).
Portanto, para Beauvoir, “[...] ndo basta, portanto, descrever de maneira
analitica os diversos aspectos da velhice: cada um deles reage sobre
todos os outros e ¢é afetado por eles; é no movimento indefinido desta
circularidade que é preciso apreendé-la” (BEAUVOIR, 1990, p. 16).

Ora, seguindo Beauvoir, descobrimos que, na Grécia Antiga, o
envelhecer era, em muitas das antigas cidades, um qualificador. Para
Sofocles: “Quando se é velho [...] a razdo se extingue, a a¢do torna-
-se inutil e se tem vas preocupagdes” (SOFOCLES apud BEAUVOIR,
1990, p. 127). Ja para Menandro, cem anos mais tarde: “Nao poderia
haver um ser mais infeliz do que um velho enamorado, a nao ser
um outro velho que ama. Aquele que deseja usufruir daquilo que o
abandona - disso, é o tempo a causa — como poderia nao ser infeliz?”
(MENANDRO apud BEAUVOIR, 1990, p. 133).

Ainda segundo Beauvoir, em Aristételes, a velhice trazia
liberagdo e paz, enquanto Platio a associava a serenidade (BEAUVOIR,
1990). A autora afirma ainda que na Idade média as atitudes dos velhos
referentes a sua sexualidade e as suas paixdes eram sin6nimo de nojo
(BEAUVOIR, 1990).

Foi no século II que Galeno fez uma sintese geral da medicina
antiga, associando a velhice (FOUCAULT, 1984; BEAUVOIR, 1990).
Para Beauvoir:

Em sua Gerocomica, Galeno dé conselhos de higiene que foram
respeitados na Europa até o século XIX. Ele pensa que, segundo
o principio contraria contrariis, é preciso aquecer e umidificar o
corpo do velho: é necessario que ele tome banhos quentes, que
beba vinho e que seja ativo (GALENO apud BEAUVOIR, 1990,
p- 24, grifos da autora).

No século XVIII, Rousseau lembrava aos adultos as criangas que
foram e os velhos que serdo, e eles se reconheciam nessas duas categorias
(BEAUVOIR, 1990; FERREIRA, 2010). Ainda com Beauvoir:

O homem idoso adquire mesmo uma importancia particular,
porque simbolizava a unidade e a permanéncia da familia:
esta dltima, através da transmissido das riquezas, permite a
acumula¢do dos bens materiais — é, a0 mesmo tempo, o reino
onde desabrocha o individualismo burgués, a base do capitalismo
(BEAUVOIR, 1990, p. 224).
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Assim, ao envelhecer, o chefe de familia permanecia detentor de
suas propriedades e gozava de um prestigio econdmico que o levaria a
ser respeitado.’

Em meados do século XIX, na Franga, foram criados asilos onde
se reuniam muitos velhos.’ Enquanto que no século XX, uma férmula
fez fortuna: “[...] Cazalis afirmou que ‘termos a idade de nossas artérias’
e a arteriosclerose passa a ser o fator determinante do envelhecimento”
(BEAUVOIR, 1990, p. 225).

Ao lado da geriatria, a gerontologia é voltada ao processo de
envelhecimento. E foi nesses estudos gerontoldgicos que a equipe
de Bourliére iniciou suas investigacdes sobre populagdes rurais. Para
Beauvoir: “Pretende-se que o meio rural é mais fecundo em belas
velhices do que o das cidades: na verdade, todos os sujeitos examinados
estavam em condigoes muito menos satisfatorias do que os parisienses
abastados da mesma idade” (BEAUVOIR, 1990, p. 226).

Porém, pergunta Beauvoir, por que tera o século XVI atacado
os velhos com tanto afinco? Para a autora, era o “velho ricago” que era
injuriado por ser abastardo e rivalizar com os jovens: “O escandalo
torna-se intoleravel se os idosos se servem de seu ouro para comprar
jovens mulheres: entao, os jovens sentiam-se sexualmente frustrados. As
pessoas vingavam-se dos velhos, tentam provocar-lhes repugnéncia por
seus ‘vicios, caricaturando-os cruelmente, ou rindo de suas caricaturas”
(BEAUVOIR, 1990, p. 229). A velhice torna-se uma caricatura ao
mesmo tempo que se faz um elogio a ela.”

> Para Beauvoir: “Na Franca, nos campos, o sustento familiar permanece a regra. Se o

ancido que reinava sobre a casa era suficientemente vigoroso ou suficientemente rico
para conservar o controle de suas terras — continuando a trabalhar, ou contratando
trabalhadores agricolas — conservava também a autoridade sobre os filhos. A
familia patriarcal continuava a existir nas zonas rurais e a autoridade do velho que a
governava podia ser tirdnica” (BEAUVOIR, 1990, p. 237).

No trato da ideologia sobre as construgdes dos asilos e a concepgao do que seria
“o doente”, Michel Foucault (1998) acentua: “Para que a experiéncia clinica fosse
possivel como forma de conhecimento foi preciso toda uma reorganizagdo do
campo hospitalar, uma nova defini¢do do estatuto do doente na sociedade e a
instauragdo de uma determinada relagdo entre a assisténcia e a experiéncia, os
socorros e o saber; foi preciso situar o doente em um espago coletivo e homogéneo.
Também foi preciso abrir a linguagem a todo o dominio novo: o de uma correlagiao
continua e objetivamente fundada entre o visivel e o enunciavel” (FOUCAULT,
1998, p. 226).

7 E preciso assinalar também, como bem demonstra Beauvoir, que “[...] o prestigio
da velhice diminuiu muito, pelo descrédito da nog¢do de experiéncia. A sociedade
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Vé-se, nas concepgdes culturais e histéricas de velhice docu-
mentadas por Beauvoir, que o tema da velhice foi quase sempre trat-
ado de maneira estereotipada por comparagées e adjetivos.” Portanto,
se Beauvoir admite que seria impossivel escrever uma histéria da vel-
hice, haja vista que “[...] a histéria implica uma circularidade. A causa
que produz um efeito é, por sua vez, modificada por este. A unidade
diacronica que se desenvolve através deste encadeamento possui um
certo sentido” (BEAUVOIR, 1990, p. 232), por outro lado, os historia-
dores Georges Minois’ (1987) e Jean-Pierre Bois (1989) demonstram,
através da histéria das mentalidades, como cada época, cada regime,
fabrica um tipo de velhice ideal. Bois, por exemplo, argumenta que a
histdria da velhice francesa e seus principais coadjuvantes, os velhos,
ganham uma revisdo critica desse ideal, como também, ao mesmo tem-
po, um status social no processo histdrico. Passamos, segundo Bois, da
velhice como figura literaria a velhice institucionalizada (de Montaigne
as primeiras aposentadorias).

Nesses termos, Bois divide a histdria da velhice na Franca em
alguns periodos analiticos, a saber: o tempo do rigor (de 1580 a 1700),
em que as concepgoes sobre a velhice ainda eram incertas e procurou-
se defini-las em varias frentes; o tempo dos favores (de 1700 a 1780),
pois em 1760 nasce a velhice como paradigma social, a imagem do
bon vieillard - os guardioes da tradi¢do, logo merecedores de respeito'

tecnocratica de hoje nao cré que, com o passar dos anos, o saber se acumula, mas,
sim, que acabe perecendo. A idade acarreta uma desqualificagdo. Sdo os valores
associados a juventude que sdo apreciados” (BEAUVOIR, 1990, p. 239).

Ainda nesse sentido, Philippe Braunstein (1994) aponta para a discriminagio social
dos velhos na Europa, entre a Idade Média e Renascenga, no trato do vestudrio:
“Discriminador social, o vestudrio também ajuda o individuo a construir sua
aparéncia segundo as idades da vida: a moda assenta bem na juventude, periodo
flamejante entre o cinzento da infancia e as cores desbotadas da maturidade e da
velhice” (BRAUNSTEIN, 1994, p. 568).

Na sua Histéria da velhice, Minois (1987) observa que, desde sempre, os velhos
sentem saudades do tempo de sua juventude e os jovens relembram o tempo dos
seus antepassados. A historia da velhice desde o século XVI até meados do século XX
confirma. A velhice é o cora¢ao da ambiguidade fundamental da condig¢do humana:
no termo velhice hd sempre a morte. Do primeiro escriba que escreveu sobre a sua
propria velhice ao rei Lear, do rei Lear a Hugo, a histdria é atravessada por uma
evidéncia: a velhice é a porta reduzida ao nada ou a eternidade.

' Ainda sobre a velhice voltada ao respeito, Philippe Aries (2006) acresce: “Hoje,
ao contrario, a velhice desapareceu, ao menos no francés falado, onde a expressao
un vieux, ‘um velho, subsiste com um sentido de giria, pejorativo ou protetor. A
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- e como essa imagem pode beneficiar as outras idades; o tempo da
furia (de 1780 a 1830), em que o esteredtipo do bon vieillard do
século XVIII é brutalmente exaltado gragas a um conjunto confuso
de referéncias morais, de deveres politicos ou patridticos e de imagens
pastorais e bucolicas; e, por fim, o tempo da idade positiva (de 1830
a 1914), a chamada revolugao grisalha, pois o século XIX confirma,
acelera, amplifica a primeira revolu¢do da idade, caracterizada
demograficamente por uma mortalidade infantil e por uma mortalidade
infecciosa nas(os) jovens e adultas(os), em contrapartida a apenas uma
sensivel mortalidade entre velhas(os) nos paises europeus.

Com o boom da demografia, as(os) velhas(os) aparecem em
grande numero, fazendo nascer uma nova interrogacdo sobre a
longevidade, com a confian¢a crédula da vitéria da ciéncia sobre a
natureza. Para Bois: “A histéria da familia e das idades da vida a ela
associadas é, portanto, um dos capitulos da histéria das sociedades
e das mentalidades recentemente engajadas” (BOIS, 1989, p. 16,
traducdo nossa).!’ Ora, nas teorias sobre as sociedades camponesas
ndo é diferente. A(o) velha(o) camponesa(és) também é perpassada(o)
por idearios teoricos, historicos, engajados e etnograficos. Seu corpo e
suas paixdes sdo ajustados a revelia em uma espécie de fabula sexual,
COmo veremos.

Portanto, a proxima subsecdo sera dedicada a formulagao desse
ideario sobre o corpo de velhas e velhos camponesas(es), professada nas
teorias classicas sobre o campesinato brasileiro. Nesse sentido, é valido
ressaltar, mais uma vez, a escassez da literatura envolta na tematica
da velhice entre os classicos, em que os poucos trabalhos de campo
existentes ainda resvalam em pensar a(o) velha(o) camponesa(és) pelo

evolugdo ocorreu em duas etapas; primeiro, houve o ancido respeitével, o ancestral
de cabelos de prata, o Nestor de sdbios e prudentes conselhos, o patriarca de
experiéncia preciosa: o ancido de Greuze, Restif de la Bretonne e todo o século
XIX. Ele ndo era ainda muito agil, mas também néo era mais tdo decrépito como
o ancido dos séculos XVI e XVII. Ainda hoje resta alguma coisa desse respeito
pelo ancido em nossos costumes. Mas esse respeito, na realidade, ndo tem mais
objeto, pois, em nossa época, e esta foi a segunda etapa, o ancido desapareceu. Foi
substituido pelo ‘homem de uma certa idade] e por ‘senhores ou senhoras muito
bem conservados. Nogdo ainda burguesa, mas que tende a se tornar popular. A
ideia tecnolégica de conservagao substitui a ideia a0 mesmo tempo bioldgica e
moral da velhice” (ARIES, 2006, p. 16).

"' No original: “Chistoire de la famille et des ages de la vie a elles associées, cest 'un des
chapitres de 'histoire des sociétés et des mentalités actuelles”
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viés da memoria, da tradi¢ao, do parentesco, da organizagdo social
rural, da aposentadoria rural e de seus desdobramentos e/ou pela
ideologia camponesa, pautada em uma ordem moral oficializada, em
que essas(es) velhas(os) sdo interpretadas(os), grosso modo, como uma
espécie de for¢a marginal de produ¢ao (TEPICHT, 1973).

Da década de 1940 a década de 1990:
o envelhecer nas teorias classicas sobre o
campesinato brasileiro

Tematica pouco tratada e/ou tratada en passant, a velhice nas
sociedades camponesas, sobretudo entre socidlogas(os) e antropo-
logas(os) brasileiras(os), parece ainda uma questdo diminuta. Poucos
sdo as(os) teodricas(os) do campesinato que se interrogam sobre como
vivem, experimentam, sonham, fazem sexo, enamoram-se velhas e
velhos camponesas(es).

Como desdobramento, elenco algumas(uns) autoras(es) clas-
sicas(os) que iniciaram uma timida discussdo sobre o envelhecer no
rural (levando em considera¢iao que, muitas vezes, a velhice ndo era
a tematica prioritaria nessas pesquisas). Inicio, nesses termos, com o
apandagio simbdlico que norteou teoricamente os primeiros trabalhos
de campo, as(os) velhas(os) camponesas(es) como for¢a marginal
de produgio, valorizadas(os) posteriormente como guardias(oes) da
tradigdo, logo merecedoras(es) de respeito, até chegar as etnografias
mais recentes sobre as novas reorientagdes do rural-urbano, a questido
da aposentadoria rural, da pluriatividade na agricultura familiar.

Assim, e para abrir a discussdo, duas(dois) autoras(es) ja
classicas(os), Antonio Candido (1977) e Maria Isaura Pereira de Queiroz
(1976), vao arregimentar os velhas(os) camponesas(es), ou velhas(os)
caipiras, se preferirem, no idedrio da for¢a marginal de produgao.

Antonio Candido (1977), ao tratar da vida familiar do caipira,
aponta que certas(os) velhas(os), que subsistem principalmente gragas
ao esfor¢o das(os) descendentes, tendem por vezes a encoraja-las(os)
ao celibato, receosas(os) do desamparo em que poderdo ficar com a
diminuicao das forgas fisicas:

Um ancido do grupo estudado, empreiteiro de rogadas de que se
desincumbiam trés filhos mogos, costumava gabar as vantagens
de morar com os pais - que asseguram roupa lavada, comida
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pronta na hora, orienta¢do no trabalho. (CANDIDO, 1977,
p. 230).

E para a orientagdo no trabalho que as(os) velhas(os) campo-
nesas(es) ajustam seus corpos e paixdes. Sua locagdo, como forga
marginal de produgio, as(os) incube.

Dentro desse “ajustamento satisfatorio” até a escolha do conjuge,
quando do casamento caipira, a moga apds os 20 anos e ainda solteira
é considerada velha passada.’> Nessa linha, Candido, ao narrar um
episddio caracteristico (as artimanhas de uma velha passada para
fisgar seu potencial marido) do bairro rural de Bofete, interior paulista,
demonstra a busca dessa mulher por condi¢io de estabilidade e
segurangca, visto como, falecidos os pais, a solteira (forga marginal de
produgdo) fica praticamente sem posi¢ao definida em um Nés:

Nota-se, mesmo, que as mogas passadas assumem certa iniciativa
amorosa, procurando captar um companheiro. Durante a minha
segunda estadia, a filha ja velha de um sitiante (teria seus vinte e
cinco anos) casou com um rapaz mais mogo, que, no testemunho
da irm3, fora mais ou menos conduzido ao casamento pela sua
insisténcia. Deixou-se enlear num namoro vago, foi ficando sem
jeito de recuar e cedeu. Tanto assim que, na vila, embriagou-se
antes da cerimdnia e, quando o vieram chamar, trancou-se numa
latrina, bradando que néo iria no noivado (cortejo nupcial) e ndo
queria saber de noiva que o for¢ara aquela situagdo. (CANDIDO,
1977, p. 238).

Candido aponta, no caso das velhas passadas, a busca pelo respeito
por meio das estratégias matrimoniais da casa caipira, conquistado
pelo casamento conforme as regras. Para o autor, as velhas e os velhos
camponesas(es) também tém suas forcas fisicas reduzidas por conta
da idade, porém permanecem, de qualquer sorte, orientadoras(es) no
trabalho das(os) mais jovens.

Por sua vez, em O campesinato brasileiro, Maria Isaura Pereira
de Queiroz (1976) aponta que o bairro rural tende ao igualitarismo;
as unicas diferencas sociais que claramente se delineiam sido devidas a
variacdo do prestigio de que gozam os individuos.

12 Para Candido, a idade mais comum de se casar é dos 15 aos 16 anos para as mulheres
caipiras, sendo os limites extremos dos 13 aos 20. Os homens se casam em média
entre 18 e 22 anos; depois de 30, é mais dificil arranjar casamento.
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A riqueza pode aumentar o prestigio, mas ndo é a causa direta
deste, que depende de qualidades pessoais positivamente
sancionadas pela tradicdo: desinteresse, generosidade, respeito
pelos outros, bondade, coragem, bom-senso e, em tltimo lugar,
instrugdo. Quanto mais o individuo der provas destas qualidades,
mais sua autoridade aumenta no bairro, mais sua voz ¢ ouvida
nas delibera¢des tomadas em comum, mais é procurado para
conselheiro, mais é convidado para padrinho das criangas.
(QUEIROZ, 1976, p. 55).

Eis que, grosso modo, os individuos mais velhos tendem a se
enquadrar nesses requisitos — caracteristicas apontadas de forma mais
veemente quando dos festejos religiosos e de sua organizagao:

A influéncia da religido é muito grande no grupo, dos mais
idosos de seus membros aos mais jovens, associa-se ao fator
idade, dando mais realce & autoridade do individuo mais velho
que, ao mesmo tempo, dirige oficios religiosos como ladainhas
etc. (QUEIROZ, 1976, p. 198).

Portanto, a(o) velha(o) camponesa(és) logo apresenta suas
qualidades: sabedoria e respeito. Queiroz demonstra, en passant, que
a autoridade do individuo no bairro rural também é associada a idade.

Em Os clandestinos e os direitos, Lygia Sigaud (1979), ao tratar
das(os) trabalhadoras(es) da cana-de-agticar em Pernambuco, aponta
que as(os) velhas(os) camponesas(es) ndo sdo as(os) mais indicadas(os)
para a lida nos canaviais, aproximando-se, nesse sentido, do ideério
tepichtiano sobre a for¢a marginal de produgao:

Os chefes de familia sio os homens casados que se encontram
numa faixa de idade que vai, aproximadamente, dos 20 aos
50 anos, é sobre eles que esse trabalho [nos canaviais] estard
centrado, e ndo sobre as mulheres, os jovens solteiros, os

celibatérios ou os velhos. (SIGAUD, 1979, p. 16).

Ora, o trabalho nos canaviais demanda uma forca fisica consi-
deravel, reforcando o que se entende teoricamente como a velhice nas
sociedades camponesas:

Ainda a titulo de exemplo, se pode supor que aquele trabalhador
mais velho que disponha de um sitio nao ird reagir da mesma
forma que um trabalhador jovem, na medida em que as opor-



Velhos camponeses 127

tunidades de trabalho fora do engenho serdo diferentes para um
e outro. Por outro lado, numa conjuntura de crise no engenho
e havendo disponibilidade de morada na rua, os trabalhadores
podem se tornar mais sensiveis as pressdes do que se a situagdo
fosse outra. (SIGAUD, 1979, p. 75).

Ainda no trato do trabalho familiar de pequenos produtores do
Nordeste brasileiro, Beatriz Heredia (1979), ao delinear o trabalho no
rogado, argumenta que o pai de familia se sente obrigado, as vezes, a
delegar a tarefa da venda dos produtos agricolas a um filho homem
por conta de fatores como doenga, velhice e auséncia do pai de familia.
Percebe-se novamente a velhice nos tedricos cldssicos como forca
marginal de produgao:

Se o trabalho no rogado é reconhecido como do dominio da
esfera masculina, representada pelo pai de familia, a venda dos
produtos também corresponde a sua esfera do controle. Dessa
forma, ele hegemoniza esse processo, decidindo como, em que
circunstincia e condicdes se realizard a venda dos diferentes
produtos. Por diversas razdes, dentre elas doenga, velhice, ou
auséncia momentanea, o pai de familia vé-se obrigado, as vezes,
a delegar a tarefa de venda a algum filho homem. (HEREDIA,
1979, p. 83).

A titulo de conceituagdo tedrica, vejamos o que nos diz Afranio
Garcia Jr. (1983) sobre a légica da terra de trabalho dos pequenos
produtores periféricos a grande plantacao canavieira de Pernambuco,
sobretudo a locagao dos velhos camponeses:

Se o pai tem possibilidade de se apropriar do trabalho mate-
rializado num rog¢adinho, ele também tem a possibilidade de
se apropriar do tempo de trabalho de um membro da unidade
doméstica que poderia ser dedicada a constituicio de um
rogadinho. As tarefas masculinas do rogado, de um negdcio,
ou do trato de animais podem ser superiores as que o pai pode
cumprir sozinho, seja pelo montante, intensidade, velhice ou
doenga. Tal é o caso também das tarefas da casa, em que a mée
pode se ver impedida de cumprir todas as tarefas em sua 6rbita,
por montante, intensidade, velhice ou doen¢a. (GARCIA JR,,
1983, p. 200).
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Entre as décadas de 1980 e 1990, Carlos Rodrigues Brandao
(1984) acresce uma “nova dimensao’** ao conceito de velhice campo-
nesa. A(o) velha(o) camponesa(és), essa forca marginal de produ-
¢do, passara a ter uma “nova’ fungdo social (complementar), isto é,
guardias(oes) da tradi¢do, logo merecedoras(es) de respeito. Nesse
contexto, em Casa de escola: cultura camponesa e educagio rural, Bran-
dao, ao tratar das folias camponesas e da transmissdo de conhecimento
das(os) mais velhas(os) para as(os) mais jovens, argumenta:

Os tipos de saber sdo diferentes. O “regente” é um gerente, um
encarregado da ordem. Nao precisa conhecer mais do que as
regras cotidianas da conduta que todos os outros conhecem no
lugar; a deferéncia dos mais jovens para com os mais velhos,
as possibilidades e os limites da conduta afetiva, as normas do
comer e outras tantas. (BRANDAO, 1984, p- 48).

E é em Velhos camponeses que Klaas Woortmann e Ellen
Woortmann (2004), ao etnografar a condigdo do velho nas sociedades
camponesas tradicionais, partindo de pesquisa de campo comparativa
entre as(os) sitiantes do Nordeste e as(os) colonas(os) do Sul do Brasil,
acentuam essa “nova dimensao” proposta por Brandao:

Nessa sociedade [a camponesa], o velho se opde ao rapaz, isto
é, ao adulto jovem ainda nio casado, ainda nio pai-de-familia.
O rapaz ndo é ainda detentor pleno do saber que informa o
trabalho [...]. O velho, pelo contrdrio, nio apenas domina
plenamente tal saber, como também foi capaz de transmiti-
lo, tornando possivel a seus filhos, ou afilhados, alcangarem a
condi¢do de pai-de-familia, fundamental numa cultura que
privilegia a hierarquia. A categoria “velho” estd ligada nio sé
ao saber, mas também ao trabalho em outra dimensdo. Se na
agéncia bancdria o “idoso” é equivalente ao “deficiente fisico”,
no grupo campongés, velhice pode estar relacionada a satude. Esta
ultima é definida pelo estado do organismo que impede ounio a
realizacdo do trabalho, entendido como uma atividade que exige
esforco fisico. Assim, por exemplo, em alguns lugares do Brasil

 Emprego “nova dimensdo” entre aspas para acentuar a continuidade do idedrio
tepichtiano nessa “nova roupagem” para as(os) velhas(os) camponesas(es). Ora,
guardias(oes) da tradigao, logo merecedoras(es) de respeito, nada mais é que um
desdobramento acritico do ideario da for¢a marginal de produgao. Portanto, minha
inten¢do neste capitulo é, sobretudo, despir a(o) velha(o) camponesa(és) de tantas
censuras, experimenta-la(lo) nua(nu).
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Central, portadores da conhecida “Doenga de Chagas” nao sido
considerados doentes se continuam aptos a realizar o trabalho.
No Nordeste, o velho é aquele que ja nio é capaz de trabalhar
na lavoura com a mesma intensidade que o pai-de-familia mais
jovem, independentemente da idade cronoldgica. No entanto,
aquele mesmo velho pode continuar “governando” o trabalho de
seus filhos. (WOORTMANN; WOORTMANN, 2004, p. 58).

Para a autora e o autor, a velhice nas sociedades camponesas é
relativa e relacional, isto é, sua percep¢iao depende das relagdes sociais
estabelecidas ao longo da histéria de vida da pessoa. O que a(o)
velha(o) é depende, portanto, do que ela(e) foi ao longo de sua vida e,
particularmente, dos eventos cruciais para a comunidade rural a que
pertence. Dito de outra maneira, é, novamente, a categoria Né6s que
define quando se é velha(o) camponesa(és):

No mundo urbano individualista, pessoas idosas ndo possuem
status elevado. Sdo tratados como irrelevantes pela sociedade.
No mundo camponés, contudo, o velho encarna a continuidade
da comunidade, na medida em que transmite normas, saberes
e valores aos jovens. A condi¢do de velho, portanto, nio é
dada simplesmente pela idade, e a categoria “velho” ndo existe
em si mesma. A velhice é dada pelo contexto social, cultural e
histérico de uma sociedade. Nem todos com a mesma idade sao
igualmente velhos. Tudo depende da histéria de vida de cada
um. (WOORTMANN; WOORTMANN, 2004, p. 68).

Ora, percebe-se aqui uma “mudanca” na concepgdo da velhice
nas sociedades camponesas: da for¢a marginal de produgdo, as(os)
velhas(os) passam a ser guardias(des) da tradi¢ao, logo merecedo-
ras(es) de respeito. Uma “mudanga” significativa decerto, porém
isenta ainda das paixdes carnais, cortantes. Portanto, Woortmann e
Woortmann apontam para uma “nova” forma de pensar a velhice nas
sociedades camponesas “fora” do idedrio tepichtiano, acrescentando
uma dimensdo do envelhecer no meio rural que passou a orientar
muitas etnografias até finais da década de 1990. Ainda seguindo a autora
e o autor: “Embora possam existir tensoes [...], o velho é guardidao da
memoria e da tradigdo, do saber acumulado, da identidade do grupo”
(WOORTMANN; WOORTMANN, 2004, p. 68).

Na primeira década dos anos 2000, uma mudanga se apresenta
em relacdo ao idedrio aqui exposto sobre a velhice nas sociedades
camponesas. Por esse prisma, Neusa Gusmao e Adriana Alcantara (2008)
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argumentam que, no Brasil da agricultura familiar, de escassa mao de obra,
a(o) velha(o) camponesa(és) ainda ativa(o) ¢, hoje, representante de uma
paisagem rural que persiste e da qual dependem ainda significativamente
outros polos da nagao brasileira. Para as autoras:
Diante desse cendrio de mudangas, é imperativo repensar a
figura social do velho, uma vez que este nao é tio-somente o
guardido da memoria e da tradi¢do. Seu papel ndo esta restrito
a transmitir o passado, posto que viva o tempo presente num
cotidiano marcado pelo confronto entre o novo e o velho. E
mesmo que seja residente de um espago reconhecido como
rural, sua vida liga-se por diferentes razdes a um espago urbano
préximo ou néo. Hoje o idoso vai ao banco, assiste a televisdo,
participa de grupo de convivéncia, viaja e, sobretudo, convive
com outras geragdes. E j& de amplo dominio que avés hoje criam
netos e, muitas vezes, sao eles chefes de familia na auséncia dos
parentes mais novos e em idade produtiva que se engajam no
mercado de trabalho. O que cabe perguntar é se todas essas
mudangas implicam valores e atitudes que revelam estarem os
mais velhos presos ou ndo ao mundo do “antigamente” ou se
sdo eles flexiveis & modernizacio. (GUSMAQO; ALCANTARA,
2008, p. 158-159).

Para as autoras, a tematica das relagdes intergeracionais, as
novas relagdes entre avds e netas(os), ou seja, entre as(os) muitos
jovens, criangas e velhas(os), cujo papéis sao redefinidos, estabelecendo
dinamicas nao tradicionais no universo das praticas rurais e redefinindo
valores e habitos sociais, sdo parte de estudos escassos e pontuais, que
estabelecem o coletivo familiar como sujeito:

E aqui que o olhar da antropologia pode acrescentar aos olhares
da ciéncia econdmica, da gerontologia ou de outras ciéncias de
cardter acentuadamente urbano uma outra possibilidade: a de
buscar a fungao social da velhice no meio rural, compreendendo
al as muitas formas de envelhecer e de ser velho e seus
significados para uma ordem social em mudanga. (GUSMAO;
ALCANTARA, 2008, p. 178).

Ora, o conceito de velha(os) camponesas(es) nao pode se
restringir a uma “funcao social” da velhice no meio rural sem levar em
conta as intensidades e paixdes carnais nos corpos de velhas e velhos.
E o que se passa em uma (re)orientacdo das teorias contemporineas
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sobre a velhice camponesa (FERREIRA, 2008; DUARTE, 2015;
FERREIRA, 2016). O envelhecer passa a ser também associado as
paixoes, as questoes das sexualidades e dos géneros. Como este capitulo
se centra apenas em como as teorias classicas sobre o envelhecimento no
campesinato brasileiro inventaram uma(um) velha(o) camponesa(és)
reservada(o) apenas a guardar a memdoria e a ser respeitada(o), logo
desprovida(o) de sua sexualidade, de paixdes contraditas, apresento
abaixo algumas(uns) autoras(es) que, na contemporaneidade, (re)
cobram velhas(os) camponesas(es) apaixonadas(os).

A paixao

Na obra Margarida Alves: coletdnea sobre estudos rurais e género
(2006), organizada por Ellen Woortmann, Beatriz Heredia e Renata
Menashe, na “Apresentacdo: ‘Da luta eu ndo fujo”, as organizadoras
acrescem:

Os temas atuais — considerando-se como tais aqueles recorrentes
na virada do século XX para o XXI - centram-se em analises
de género com énfase no empoderamento de grupos de mulhe-
res, memoria, idedrio de comunidades tradicionais e relacoes de
poder. O conjunto, possivelmente inspirado pela propria home-
nagem a Margarida Alves, e com o intuito de valorizar outras
mulheres que se destacaram na luta politica, ha varios trabalhos
sobre lideres sindicais femininas antigas ou mais recentes, co-
nhecidas tdo-somente em seus contextos locais ou regionais.
Esse conjunto participou com quase 48% do total de trabalhos
avaliados. Dentre os emergentes, caracteristicos do novo milé-
nio e que iluminam novas dimensdes das comunidades e das
mulheres rurais, despontam questdes como sexualidade/ho-
mossexualidade, infancia e velhice. Esses temas e seus sujeitos,
subsumidos em andlises anteriores como questdes secundarias e
até mesmo limitados a notas de rodapé, agora conquistam lugar
de destaque, tornando-se temas/sujeitos principais. Esse con-
junto corresponde a aproximadamente 23% do total avaliado.
(WOORTMANN; HEREDIA; MENASCHE, 2006, p. 18).

Em Os afectos mal-ditos: o indizivel nas sociedades camponesas,
acrescento a paixdo segundo Mariano, rapaz-velho de 69 anos que vivia
no vilarejo rural Goiabeiras e teimava em se apaixonar:
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Mariano é uma maquina estética desejante, engendrada por seu
devir-pedagogo. Aprendizagem de vida, ao iniciar, via ritos, os
imberbes nos solos movedicos das sexualidades, das intensi-
dades e das paixOes, Mariano fazia os jovens goiabeirenses
agenciarem um devir-homem, um devir-macho, um devir-
homossexual. (FERREIRA, 2008, p. 223).

Na mesa tematica “Velhice rural: entre o geografico e o social’, na
VIII Jornada em Politicas Publicas, evento ocorrido em 2017, Adriana
de Oliveira Alcantara acresce:

Das reflex6es aqui situadas, surge a certeza da importancia de
se pensar novas linhas de investigacdo que possam originar
outros estudos e pesquisas relacionadas com o sujeito que
envelhece no espago rural colocando [em] evidéncia outras
tematicas [...]. Neste sentido, alguns aspectos observados a
partir do estudo poderiam gerar novos temas de pesquisa e que
podem ser aprofundados: a questdo da solidio e da sexualidade
manifestada, sobretudo, entre os homens solteiros e/ou vitivos;
a questdo da construgdo histérica do universo feminino e o
trabalho doméstico no rural, dada a (in)visibilidade das tarefas
da mulher, elementos que sustentam formas de reducionismo
e naturalizagdo dos papéis de género e como isto se coloca na
relagdo velhice-contemporaneidade; a rearticulagio da vida
familiar e das relagdes sociais em fun¢do da aposentadoria
rural e seus impactos para tais contextos. (ALCANTARA,
2017, p. 20).

E, pois, necessirio avancar com as paixdes cortantes e as
sexualidades entre velhas(os) camponesas(es) na contemporaneidade,
o que daria outro capitulo. O importante aqui é frisar que, nas teorias
classicas sobre o campesinato brasileiro, velhas e velhos camponesas(es)
caminham em uma passagem arquitetada por teéricas(os): da
forca marginal de producdo as(aos) guardias(des) de tradigdo, logo
merecedoras(es) de respeito. Para encerrar, apresento a paixdo segundo
Sila, cangaceira do bando de Lampido, em que a velha cangaceira passa
a padecer de paixdao por um jovem de 22 anos (ela, com 76 anos),
em Fortaleza, Ceara. O depoimento de Sila por si sd é suficiente para
aprofundar as proposicdes tedricas aqui apresentadas sobre a paixdo
entre velhas(os) camponesas(es) na contemporaneidade e dispensa
interpretacdes:
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Foi numa dessas viagens a Fortaleza que meu coragio quase
pipocou... Meu Deus, dizia, na minha idade! Nédo tem idade para
a paixdo. Quem disse que nio existe “amor a primeira vista” para
os idosos. Quem disse que idoso ndo tem desejo? O que senti em
Fortaleza... Meu Deus! Nunca meu corpo e minha alma sofreram
tanto por causa de um amor. Nem sei se foi amor: foi pura paixao.
Queimou tudo por dentro. Perdi a medida das coisas. Exagerei.
Pedi demais... Velho ndo pede amor, padece do amor... Eu
padeci de uma paixdo impossivel... Tinha certo acanhamento...
Uma velha tirando onda de menininha apaixonada. Nao sabia
que a paixdo dofa tanto... Digo isso agora, mas, na hora, nido
tinha vergonha nem acanhamento, sentia reviver, sentia meu
corpo tremer como na minha adolescéncia ao ouvir o soldado
dizer que eu era bonita. Nada pode se comparar ao que vivi em
Fortaleza. Forte demais. As palavras parecem frias, nio tém
calor para dizer o tremor apaixonado de um corpo que deveria,
segundo se diz, estar adormecido, aposentado. Uma mulher
idosa, sobretudo uma mulher, s6 poder ser maternal, sem sexo,
sem paixdo carnal. Em alguns momentos, quando meu coragdo
disparava, tinha a impressdo que ia morrer de paixdo. Nada sabia
até entdo acerca da paixio.

Nao, nunca tive medo do ridiculo: eu com 76 anos, ele com 22...
Para ele, o medo e o terror, o que compreendo totalmente; para
mim, um grito que nio quer calar. Calar neste caso é morrer.

Nunca tinha ficado apaixonada. Nao sabia lidar com a paixao.
Assustei-me, mas sentia-me feliz. Deve ser isso o milagre: estar
apaixonada e ressuscitar a carne carcomida, velha, aposentada.
Nio sei 0 que a ciéncia pensa disso, mas nem sei também se a
ciéncia se apaixona... Ndo mexe com coragdo vivo, carne viva.
Nido sabe o que pode acontecer com o corpo envelhecido,
dominado pela idade das artérias; quando a paixdo chega assim,
sem avisar, de mansinho, enfeiticada num corpo terno, jovem,
pleno de vida e de amor, mas paralisado pela surpresa, ninguém
controla mais nada. Ndo hd idade para a paixdo. Eu sei, eu vivi
(vivo ainda?) o fogo dessa paixdo. Bem sei, toda paixdo é injusta.
Mas a vida ¢ injusta.

Provoquei medo, fiz sofrer alguém que nido devia sofrer.
Apavorei-o, mas nada podia fazer além de tentar realizar a fundo
minha paixdo. O velho torna-se novo, e o novo assombrado
parecia a imagem do ancido, do idoso. Os jovens — todo mundo
em geral — tém medo de um corpo idoso apaixonado. (SOUZA;
LINS, 2005, p. 100-102).
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Ora, que pode o corpo envelhecido dos camponeses e das cam-
ponesas? Calar, nesse caso, é morrer — diria a velha cangaceira e tantas
outras velhas camponesas anonimas.
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Caosmose quilombola: perspectivas,
corpos, plantas e benzecoes!

Sonia Regina Lourengo

O certo, que todos ficavam escutando o corpo de noturno rumor, desco-
brindo os seres que o formam. Era uma necessidade. O sertdo ¢é de noite.
Com pouco, estava-se num centro, no meio de um mar todo [...]. A noite,
o mato propde uma porgio de siléncios; mas o campo responde e se po-
voa de sinais. Quando se vem vindo sertdo a dentro, a gente

pensa que ndo vai encontrar coisa nenhuma.

Joao Guimaraes Rosa, 2013.
Extraido do conto “Buriti”?

Ir, vocé ndo vai, de jeito nenhum. Vocé sabe que mulher prenhe nio
pode entrar em casa em que esteja pessoa ofendida de bicho mau? Por
amor dele, mesmo, entdo, vocé devia deixar dessa doideira!

Jodao Guimardaes Rosa, 2015.
Extraido do conto “Bicho mau”?

Calu interpela Virginia, esposa de Quinquim, para ndo entrar
no recinto onde se encontra o filho que agoniza, vitima de ofensa de
bicho mau. Mulheres gravidas sdo proibidas de se aproximar ou de tocar

Para Félix Guattari (2008, p. 103), “o caos ndo é uma pura indiferenciagio;
possui uma trama ontoldgica especifica. Esta povoado de entidades virtuais e de
modalidades de alteridade que ndo tém nada de universal”. A caosmopolitica é uma
zona de ressondncia da politica nos termos das insurgéncias quilombolas contra
o0s agenciamentos estatais e capitalisticos. O caos nao é auséncia de ordem, mas o
esbogo infinito de uma rede complexa, de um corte no caos que cria um plano de
consisténcia e conexdes entre elementos heterogéneos (LIMA, 2015). A caosmose
quilombola é um caminho possivel de acesso a criagdo que é politica, ética e estética,
néo subsumida a politica estatal.

2 ROSA, Joao Guimaries. Buriti. In: ROSA, Jodo Guimariaes. Noites do sertdo. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2013. E-book. (Cole¢do Guimaraes Rosa).

3 ROSA, Joao Guimaries. Bicho mau. In: ROSA, Joao Guimaraes. Estas estérias. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 2015. E-book. (Cole¢do Guimaraes Rosa).
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as vitimas dessas ofensas, que podem ser transferidas aos seus corpos.
A ofensa de bicho mau ¢ a picada de boicininga na perna de Quinquim.
As estdrias do sertao de Guimaraes Rosa guardam analogias significa-
tivas com as estdrias do sertdo dos quilombos de Chapada dos
Guimaraes. As picadas de cascavel, jararaca ou cobra-coral sdo pensadas
como ofensa de bicho mau, as porcariadas que alguém fez ou mandou
fazer para seus desafetos. Quais os motivos das ofensas? Muitos.

A experiéncia de pesquisa de campo forneceu um solo etnografico
fértil a partir do qual as analises apresentadas aqui se encontram
assentadas. A reflexdo focaliza a perspectiva e as relagdes que as(os)
quilombolas estabelecem entre os seres humanos e os seres ndo humanos
que conferem a vida nos quilombos os sentidos do habitar, do viver e
da extensao do sentido de humanidade para além dos seres humanos,
incorporando plantas, animais e seres sobrenaturais como sujeitos que
coabitam o mundo. O que se depreende do ponto de vista nativo é a
coexisténcia entre seres humanos e seres nio humanos em relacdes de
complementaridade e reciprocidade.

Neste ensaio, pretendo mostrar que a cosmologia desses coletivos
negros se constitui de fluxos relacionais dos quais emergem suas
teorias locais sobre a natureza, o territdrio e a vida, delineando, assim,
os contornos e as formas de relagoes que chamo de cosmopoliticas
quilombolas.

O trabalho de campo, desenvolvido desde meados de 2012 até o
final de 2018 nas comunidades quilombolas de Morro do Cambambi,
Lagoinha de Cima e Itambé, possibilitou escutar narrativas, conversar,
fazer entrevistas e caminhar por quintais, rocas e cemitérios, rios e
matas, lugares e caminhos que constituem o territério reivindicado por
elas como tradicionais. Territérios do tempo “quando a cerca era feita
para proteger as rogas, de mandioca, arroz e feijao, do caititu e do porco
do mato, e ndo para separar as familias. “A terra era de uso comum’, disse
Dona Anacleta, ceramista de Varginha, quilombo Morro do Cambambi,
Chapada dos Guimaraes (encontro de 9 de julho de 2018). Os trés
territdrios reivindicados sao lugares nos quais nasceram os bisavos, os
avos, os pais, os parentes, onde cresceram e viveram grande parte de
suas vidas, onde, como dizem, “foram todos nascidos e criados”*

* A pesquisa de campo nas comunidades Lagoinha de Cima, Itambé e Morro do

Cambambi foi realizada nos periodos de maio de 2012 a dezembro de 2018, com
intervalos e interrupg¢des de meses e semanas conforme as dindmicas da pesquisa
etnografica. Nos ultimos cinco anos de pesquisa, constituiu-se um acervo de
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As trés comunidades negras rurais acionam a categoria juridica
de “comunidades remanescentes de quilombos’, conforme a definicdo
do Art. 68 do ADCT, pois é esse artigo da Carta Constitucional que
estabelece: “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”

Se, de um lado, a narrativa histérica da cosmologia nacional
enquadrou os quilombos como organizacoes “perigosas’, insurgentes,
remanescentes ou sobras de culturas do Atlantico negro do passado
colonial, por outro lado, as leis e os decretos promulgados desde
o Conselho Ultramarino, a Lei de Terras, a Lei do Ventre Livre, o
periodo pds-aboli¢ao, a Primeira Republica até a elaboragdo da Carta
Constitucional de 1988, operaram como uma série de dispositivos de
exclusdo dos quilombos aos direitos sociais mais fundamentais (LEITE,
2008) e deixaram registrada a forca da insurgéncia e da resisténcia
contra os agenciamentos de Estado.

Do ponto de vista antropoldgico, os quilombos sdo “grupos
étnicos”, conceito formulado por Barth (2000) para se referir
aos grupos como organizagdes sociais e seus sinais diacriticos
especificos usados para se autodefinirem nas fronteiras culturais,
étnicas e linguisticas. Nos ultimos 30 anos, diferentes coletivos se
apropriaram da identidade politica de comunidades remanescentes de
quilombos em defesa de seus territérios. A definicdo de quilombos
como “grupos étnicos” tem sido recorrente na produgdo de pericias,
laudos e estudos antropologicos que visam fornecer subsidios
para a identificagdo, a delimitacdo e a titulacdo dos territorios
quilombolas. A definicdo dos coletivos quilombolas pelo conceito
de identidade étnica ocorre de forma aniloga ao que aconteceu
com os povos indigenas, como ressaltou Viveiros de Castro (2016,
p. 12), “forcados a se descobrirem como indios” quando o regime
colonial e depois o Estado-nagdo buscaram um conceito que desse
conta das diferengas, irredutiveis a uma categoria universalizavel com
a etnicidade. Assim, comunidades remanescentes de quilombos e

«rz

indios” possuem contornos normativos e politicos. Entretanto, nem

entrevistas, fotografias, registros audiovisuais, mapas e documentagio histdrica e
bibliografica sobre as trés comunidades quilombolas. Esses dados estao em processo
de sistematizagdo e codificagdo. O acesso é restrito as(aos) pesquisadoras(es) do
NAPAS da UFMT, que desenvolvem monografias, pesquisas de iniciagdo cientifica,
extensdo e dissertacdes de mestrado.
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tudo o que se passa na vida social dos quilombos cabe no conceito
de etnicidade; portanto, os diferentes regimes de socialidade e
as diferentes perspectivas desses coletivos ndo cabem na rubrica
que tende a unifica-los em uma identidade generalizada, tal como
aconteceu com os indios brasileiros, que “descobriram que haviam
sido unificados na generalidade por um poder transcendente,
unificados para melhor serem des-multiplicados, homogeneizados,
abrasileirados” (VIVEIROS DE CASTRO, 2016, p. 12).

As senzalas, as campanhas de aprisionamento e de destruicao
dos antigos quilombos e a legislacao existente até a promulgacao da
Carta Constitucional foram tecnologias da biopolitica que puseram em
operacdo, na acepcao de Michel Foucault (2002, 2004), dispositivos que
produziram o controle e o aniquilamento de corpos. O racismo de Estado
sempre esteve incumbido de estabelecer um corte entre quem deve
viver e quem deve morrer (FOUCAULT, 2002). Nas formas despoticas
e autoritarias que marcaram com cicatrizes a histéria das populagoes
negras e indigenas, as discursividades assentadas no continuum biologico
hierarquizaram e tipificaram a espécie humana em racas e qualificaram
algumas como mais humanas que outras. O processo de unificagiao dos
regimes modernos do Estado-nacao classificou “as pessoas que deveriam
ser como nos’, e aquelas consideradas fora desse enquadre despareceriam
no continuum da rostidade dos regimes majoritarios de poder.
As discursividades fundadoras da cosmologia nacional sobrecodificaram
a diferenca pelo viés da raga, descodificando os fluxos existenciais de
coletivos, territdrios e corpos (DELEUZE; GUATTARI, 1996).

No contrafluxo da rostidade, as organizagdes quilombolas
contemporaneas se apropriaram da categoria normativa “remanescentes
de quilombos” e a transformaram em uma posigdo estratégica para atuar
como sujeitos de direitos. A insurgéncia se atualiza por meio da identidade
politica de quilombo e dos modos de ser cosmopoliticos. A exigéncia
de reconhecimento é o modo dramatico de orquestrar os conflitos que
emergem do cenario de disputas entre diferentes modos de relagdo com a
terra, entre os grupos minoritarios e os poderes hegemonicos.

As comunidades quilombolas sdo descendentes da populagio
africana, desterritorializada por mais de 300 anos pelo sistema
escravocrata mundial, compulsdrio e violento. Na América Latina pds-
escravista, a populacdo afrodescendente rearranjou-se, reorganizou-
se, aliada ou ndo com os povos indigenas, na forma de quilombos.
Interessante observar que, durante mais de trés séculos, os poderes
imperialistas que fermentaram o sistema escravocrata, o qual sustentou
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o poder colonial, e o poder do Estado-nagdo da economia politica
moderna e capitalista tentaram subjugar os quilombos; e os quilombos,
a sua maneira e com toda a sua forca de insurgéncia e resisténcia,
conseguiram se manter como sujeitos contra-o-Estado (CLASTRES,
2003), precisamente contra as forgas unificadoras do Estado. No
século XXI, os quilombos insistem em nido se submeter as forgas
integradoras e homogeneizadoras do Estado-nac¢do, embora exigindo
o reconhecimento como sujeitos de direitos e a titulagdo de seus terri-
torios de ocupagao histdrica e tradicional.

Na década de 1980, Maria de Lourdes Bandeira (1988) cunhou
o conceito “territorialidade negra” para fazer referéncia ao “processo
especifico de construgio de espaco e identidade contestatdria,
relacionando teoricamente com a estrutura do poder politico” Nessa
acepcao, a territorialidade negra “é uma instancia subjetiva em direcdo
a uma reorganizac¢do objetiva do espaco social e das diferencas étnicas”
(BANDEIRA, 1991, p. 24-25), processo que engendrou a formagao de
quilombos em configuragdes sociais que conectam redes de parentesco,
sociabilidades e cosmologias relacionais. Lagoinha de Cima, Lagoinha
de Baixo, Morro do Cambambi e Ribeirdo Itambé sio comunidades
negras conectadas por contiguidade territorial, redes de parentesco
e fronteiras culturais que se exprimem nos discursos sobre si e sobre
o outro. O outro do outro estd simbolizado nas identificacbes e nas
praticas religiosas que variam do catolicismo popular, dos segmentos
pentecostais, as acusagoes de feiticarias e benzec¢des, assim como as
interdicoes de casamentos entre primas(os) “muito de perto’, parentes
de “consideracio’, filhas(os) de “cria¢do”’

O conceito de etnicidade permitiu ao campo de estudos de
quilombos dos ultimos 20 anos uma saida conceitual para dar conta dos
sinais diacriticos que esses coletivos levam para o campo das fronteiras
culturais e do modo como se autoidentificam como grupos étnicos.
Quando se autoidentificam como “comunidades remanescentes de
quilombos”, acionam uma identidade politica como sujeitos de direito
(OLIVEIRA, 2006), com o proposito de forjar o Estado a fazer valer

> Antropoélogas(os) atuam na elaboragdo de laudos e relatérios antropologicos, os
RTIDs, com vistas a aplicacdo do Decreto n® 4.887/2003 e da Instrugdo Normativa
INCRA n° 57/2009, que regulamenta o procedimento para identificagio,
reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo, desintrusdo, titulagdo e registro das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades de quilombos de que trata o
Art. 68 do ACDT da Constituicdo Federal de 1988.
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a politica publica, qual seja identificar, delimitar e titular as terras de
quilombos, também chamadas de “terras de preto, terras de santo,
terras de uso comum” (ALMEIDA, 2006, p. 109).

As pesquisas antropologicas estdo baseadas na experiéncia
social desses grupos étnicos, em suas categorias nativas proprias,
que ndo apenas anunciam a autoidentificagdio como “comunidades
remanescentes de quilombos”, mas privilegiam o ponto de vista deles
como diferentes sujeitos. Os quilombos sdo organizagdes sociais com
relagoes de parentesco (HARTUNG, 1996), memoria, territorialidade
e rede de irmandades (MELLO, 2012; SANTOS, 2014), cosmologias
e socialidades (MACEDO, 2007; VIEIRA, 2015) que vdo além das
fronteiras da etnicidade.

Cosmopolitica quilombola: palavras, benzecao
e feiticos

Os coletivos quilombolas vivem multiplos modos de existéncia e
se autoidentificam como negros, quilombolas ou quilhambolas. Embora
tenham se apropriado da categoria histérica e normativa de quilombo,
revestem-na de outros sentidos, deslocando os significados historicistas
e coloniais, que tendem a vé-los de uma perspectiva frigorificada, para
insurgirem-se como alteridades que nao se submetem ao principio
da identidade nacional, desestabilizando posi¢des de subordinagio.
A filésofa da ciéncia Isabelle Stengers (2010, 2018) cunhou o termo
cosmopolitico para, entre outras questdes, apontar os sentidos das
relagdes entre ciéncia e politica, humanos e ndao humanos, humanos
e natureza, presentes na ciéncia moderna e nos modos de reagao aos
saberes dos outros, mediados pela ideia de tolerdncia. Stengers (2010)
incita a refletir sobre o sentido da “maldigao da tolerancia’, que reinstala,
cronicamente, no campo discursivo das ciéncias, a posi¢ao hierarquica
entre saberes, colocando os conhecimentos do outro em uma relacgéo de
subordinagao aos saberes hegemonicos.

O problema da tolerancia, segundo a autora, reside, por um lado,
na acepgdo de que apenas cientistas modernas(os) teriam o acesso ao
mundo e a sua tradugdo em formas de inteligibilidade, desvelamento; e,
por outro, na ideia de que os xamas, as sacerdotisas e outras(os) mestres
de saberes estariam imersos em universos de representagdes e de crengas
em magia e em benzegdes. Contra essa tolerancia da ciéncia moderna,
Stengers argumenta que a proposi¢do cosmopolitica cria possibilidades
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de dialogar com outros mundos possiveis e permite aceder aos “possiveis
modos de coexisténcia nao hierarquicos” (STENGERS, 2010, p. 355-356,
tradugdo nossa)® no e do mundo contemporaneo, marcado pelas forgas
do capitalismo e de poderes que tentam encapsular os conhecimentos
de populagoes tradicionais (indigenas, quilombolas, ribeirinhas,
pescadoras, entre outras) como possiveis e futuros “produtos” sus-
tentaveis (STENGERS, 2010). A proposi¢ao cosmopolitica ndo corres-
ponde a ideia de um cosmo particular e nao designaria um cosmo
que englobaria todos os outros. O cosmopolitico, conforme delineou
Stengers (2018, p. 446-447):

Designa o desconhecido que constitui esses mundos mdltiplos,
divergentes, articulagdes das quais eles poderiam se tornar
capazes, contra a tentagdo de uma paz que se pretenderia final,
ecuménica, no sentido de que uma transcendéncia teria o poder
de requerer daquele que é divergente que se reconhe¢a como
uma expressao apenas particular do que constitui o ponto de
convergéncia de todos.

O conceito de cosmopolitica cria uma abertura no debate
sobre as diferengas entre os modos de conhecimento e 0 modo como
se dd a apreensdo de outras perspectivas e defini¢des do que seja a
relacdo entre seres humanos e seres ndao humanos, sem reduzi-las ou
desqualifica-las como formas de saber nao sistematicas, reminiscéncias,
crengas etc. Nesse sentido, a nogdo de cosmopolitica abre um campo
de possibilidades para o entendimento dos sentidos da relagdo entre
humano e natureza no contexto quilombola. Os conhecimentos dos
mestres quilombolas se apresentam como um ato de resisténcia politica
aos “grandes divisores da modernidade” que separaram o humano da
natureza, o corpo da alma (LATOUR, 2005).

Nos quilombos de Lagoinha de Cima, Itambé e Morro do
Cambambi, a pesquisa buscou saber o que é mais significativo para esses
grupos sociais, como delineiam e atribuem sentidos as suas praticas e as
relagdes entre seres humanos e seres ndo humanos. Sdo essas relacdes
que emergem das narrativas e das conversas quando o assunto envolve a
terra, os morros, as serras e as bocainas, os corregos, os rios, os riachos
e as cachoeiras, as rogas, as plantas, as cavernas, as estradas, o tempo das
chuvas e o tempo da seca e da estiagem, as doengas, a morte, os mortos

¢ No original: “possible nonhierarchical modes of coexistence”
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e as almas, os espiritos e as visagens, os infortinios e as dividas com
as(os) santas(os). Sdo varios os cendrios etnograficos em que se pode
identificar esse universo cosmoldgico que, por sua vez, se constitui em
poténcia cosmopolitica.

1° cenario - santas(os): “Promessa é divida’, diz seu Manoel
Pretinho a Nayara Ferreira quando indagado sobre as promessas que
movimentam as festas de santo. “Tem que pagar, né. Porque promessa
¢ divida. Quando tem festa de Santo Antdnio, as meninas fazem
promessas! Tem uma mulher que ndo é daqui, é de Sao Paulo, veio na
festa e fez promessa, ai se casou. Mas ela vai vir aqui ainda para pagar a
promessa’.’ As(os) santas(os) nao estdo incluidos na categoria de seres
ndo humanos, pois sua agéncia é caracterizada por qualidades que mais
as(os) aproximam do humano. Nao aparecem, por exemplo, como
intermediarias(os) de uma relagdo entre humanos e uma divindade
superior, que inclusive raras vezes apareceu nas narrativas ouvidas. Nas
festas de santo dos quilombos, a igreja catdlica ndo desempenha uma
posi¢do determinante, nem é considerada necesséria para a realizagdo
das rezas e cantorias. Sdo as(os) festeiras(os) e o capeldo ou a capeld que
se responsabilizam pela orquestra da festa, pelas rezas e pela condugao
de todo o roteiro simbolico do pagamento das dividas a(ao) santa(o).

As(os) santas(os) sdo agentes e intervém, nas relagdes dos
humanos entre si, para a resolu¢do de seus problemas. Por isso, a
devogio a elas(es) tem relacao direta com suas qualidades especificas e
se da em fungdo de determinados eventos ou infortunios, tais como a
cura de doengas e a resolugdo de conflitos familiares, além da proteciao
espiritual contra seres ndo humanos (o trod, o lobisomem, o nego
d’dgua, as almas ou as visagens) e contra a ofensa de bicho mau, mau
olhado, inveja, feiticaria (sutilmente verbalizada), “mée do corpo”. As
festas de santo sao contextos singulares nos quais as contraprestagdes
sao ofertadas pela “graca” recebida. Enquanto o discurso da ciéncia
moderna insiste em dissolver ou expulsar a magia, as visagens e as(os)
santas(os) do mundo, a etnografia mostra que esses seres insistem em
coexistir com os humanos.

O Conga de Dona Chica, como é conhecida Francisca Corréa da
Costa, do quilombo de Lagoinha de Baixo, fica dentro de sua casa, logo

7 Trecho da conversa de Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/CNPq
(2016-2017), com o Sr. Manoel Pretinho, no dia 25 de fevereiro de 2017, registrado
no relatério final do projeto de pesquisa “Cosmopoliticas, territérios, memdorias e
performances de comunidades negras de Chapada dos Guimaraes-MT”.
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depois da entrada na varanda. As mulheres dos quilombos, herdeiras
das festas de santo, estabelecem o espago da sala como o lugar do
sagrado para os altares das(os) santas(os), que reinem imagens de Sdo
Benedito, Nossa Senhora da Guia, Santo Antonio, Sao José, Sdo Joao e
Nossa Senhora Aparecida, com velas, flores, ornamentos, agua, ervas,
rezas impressas e plastificadas ofertadas as(aos) devotas(os), estatuetas
de pretos-velhos, colares de micangas.

Ela mora na area urbana de Chapada dos Guimardes, de fren-
te para o cemitério da cidade, e é identificada como benzedeira, reza-
deira ou curandeira associada as praticas religiosas de matriz-africana.
O Conga de Francisca parece conectar divindades do catolicismo po-
pular, pretos-velhos, rezas e objetos numa forma de “heterogénese”
(GUATTARI, 2008), emblematica da expressiao cosmoldgica quilombo-
la, operando como um eixo aglutinador da rede social negra para além
das fronteiras da cidade. Francisca, a benzedeira, é uma referéncia sim-
bdlica e politica da resisténcia das mulheres negras quilombolas, con-
siderada uma das pessoas mais velhas e sdbias dos quilombos de Serra
Acima.?

2° cenario - benzegdes: Na conversa com Marcela, do Morro do
Cambambi, ela conta um episddio em que seu pai, conhecido benzedor
do lugar,

[...] benzeu uma nuvem de gafanhoto que ameacava as planta¢ées
de cana. Meu pai era benzedor. Af certa vez, chegou uma nuvem
de gafanhoto. E o gafanhoto é questdo de dois dias, ele acaba com
a planta¢do da cana. Af vieram buscar o meu pai. Ai meu pai
benzeu que, no outro dia, o gafanhoto estava torrado, parecia que
levaram uma panela e torraram. O meu pai néo era feiticeiro, mas
ele benzia. Af o Zinco, o meu ex-esposo, chegou, e esse cachorro
aqui estava com uma ferida. Ai ele pegou foi ali, ai benzeu, benzeu,
ai menina, aonde chegava, deitava e o bicho cafa tudo morto.

Nayara: E como ele benzia?

Marcela: Ele benze. Tira as palavras certas. Ele ndo falava em voz
alta. Ele ndo revelava. Nao no meio de gente.

Nayara: O seu pai agia do mesmo modo?

8 Serra Acima é o nome de Chapada dos Guimaraes, chamada assim pela geracdo mais
velha dos quilombos em referéncia a relagdo espacial das comunidades com Serra
Baixo, nome dado a Cuiaba.
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Marcela: A mesma coisa. O meu pai em dia de sexta-feira santa,
sexta-feira maior, fazia uma garrafa com uma raiz que ele pegava
no mato, ele saia cedo, ai ele ia 14 no nosso sitio, nos quatro
cantos, e ele benzia. Ali ele benzia que era para as cobras nio
picarem o gado, o porco, a galinha, para tocar a cobra dali. E no
outro dia se podia ir olhar certinho tanto rastro de cobra que
passava na estrada.’

As benzegbes e arrumagdes sdo categorias nativas dos quilombos
de Serra Acima, praticas de mulheres e homens que carregam, por sua
vez, a ambiguidade de serem feiticeiras(os). Sdo pessoas consideradas
sabias e de quem se deve desconfiar, pois transitam entre a benzegio, a
arrumagao e a ofensa de bicho mau. Embora nao se fale abertamente que
alguém seja um feiticeiro ou uma feiticeira, ou ainda néo se acuse alguém
de ter encomendado feitico contra outra(o), a ambiguidade é um atributo
dessas pessoas, de forma analoga aos xamas e/ou pajés amerindios.

As ofensas de bicho mau sdo mandadas em pensamento ou por
palavras contra outrem. As vezes, como dizem, hd ofensas que nao sao
controladas pelas pessoas e acabam por atingir outras(os) que ndo seu
alvo. Cabe aos benzedores e as benzedoras preparar remédios e proferir
palavras que nao se falam no meio de gente para restabelecer a saude e
o bem-estar das(os) ofendidas(os) - feridas(os) com picadas de cobras
que circulam pelo sertao ou acometida(os) por doengas, maus-olhados e
infortinios como acidentes no trabalho. Pessoas ofendidas sao descritas
como equivalentes & pessoa empanemada (GALVAOQ, 1955).

Além disso, a capacidade dos seres ndo humanos de transportar
ofensas, como a picada de cobra (ofensa de bicho mau), contra seres
humanos aponta para a possibilidade de existéncia de uma percep-
¢do analoga a “qualidade perspectiva” encontrada entre os amerindios
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002), corpos com pontos de vista que nao
sao exclusivos dos humanos. Assim, seria possivel arriscar que a “quali-
dade perspectiva” nao é exclusiva do pensamento amerindio. Significa
dizer que ela estaria presente nos modos de existéncia quilombola e de
outras comunidades amazdnicas ndo indigenas, como observado por
Charles Wagley (1957), que considerou as praticas de benzegao e paje-
langa entre as comunidades amazoénicas ndo indigenas como origina-
rias de povos amerindios:

® Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017), gravagao de 7 e 8 de fevereiro de 2017.
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Ha porém outros elementos e complexos que parecem ter sido
originados por mais de uma heranga cultural. Dao a impressao
de se haverem fundido nas préticas e costumes de duas ou trés
dessas tradi¢Oes, passando a assumir as feigdes caracteristicas
da cultura popular amazonica. A crenca em Matinta-pereira,
individuo que, a noite, se transforma em fantasma, para citar um
s6 exemplo, é provavelmente uma combinagio da crenga europeia
em lobisomens com os conceitos dos indios amazonenses sobre os
temiveis espiritos das selvas. Nao obstante a sua origem, as crencas
populares da Amazdnia constituem um importante aspecto da
concepgio geral do homem rural, simples, da regido. Tais crengas,
aliadas ao procedimento usual a elas associado, frequentemente
determinam a aceitagdo ou a rejeicdo dos conceitos cientificos
de importincia vital para a transformagdo técnica do Vale
Amazdnico. (WAGLEY, 1957, p. 295-296).

O estudo de Eduardo Galvao (1955, p. 6), por sua vez, identificou
como a “vida religiosa” dos “caboclos” da regido do Baixo Amazonas
estava organizada, de um lado, pelas irmandades religiosas de culto
a santas(os), e de outro, pela existéncia de seres ndo humanos como
currupiras, bichos visagentos, mées de bicho, seres encantados e a
“panema’, a for¢a magica com o poder de alterar as habilidades dos
individuos em suas préticas de caga, pesca e bem-estar. Os estudos de
comunidades datados da década de 1950, como o de Galvao e Wagley
(1957), apontaram para a complexidade do mundo relacional das
cosmologias de comunidades ribeirinhas, seringueiras e pescadoras da
Amazonia e para quanto o estudo das cosmologias dessas populagdes
tradicionais amazonicas ¢ revelador da socialidade desses sujeitos.
Embora tenham analisado essas cosmologias por um viés culturalista
e marcadamente pessimista, que previa o desaparecimento dessas
comunidades do baixo Amazonas pelos constrangimentos sociais
das culturas urbano-industriais, visdo que assombrava a perspectiva
antropoldgica do periodo, mostraram que nessas comunidades as
relagdes entre natureza, cultura e sobrenatureza nao sido da mesma
ordem que aquela compartilhada pela visdo multiculturalista da
modernidade (LATOUR, 2005; VIVEIROS DE CASTRO, 1996)."

1 Pace (2014) informa que as pesquisas foram realizadas com recursos do projeto
sobre a Hileia Amazonica, da Organizagao das Nagoes Unidas para a Educagio, a
Ciéncia e a Cultura (Unesco). Wagley, Galvéo e suas respectivas esposas realizaram
pesquisa em uma das comunidades sob a competéncia do Servico Especial de Saude
Publica (Sesp) no tempo de guerra, em Gurupa.
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No quilombo de Cambambi, as benzedeiras sdo reconhecidas
como pessoas dotadas de conhecimentos herdados de geragdes
anteriores. Na perspectiva de Dona Maria, raizeira e benzedeira,
“a benze¢do nao pode ser ensinada para qualquer pessoa, pois tem
muito valor, s6 a pessoa que entende pode exercer, e é o benzedor
quem identifica a pessoa. Se ela tem o dom, passa a palavra para ela’"!
Palavras, rezas, folhas e dons circulam e transportam a cura e as preces
para assegurar os bons pressagios e sustentar boa satude e protegdo as
pessoas e a comunidade. O oficio da benzec¢do existe na relagdo com
os saberes sobre as ervas medicinais e a corporalidade. Dona Maria
narra que ambos os conhecimentos se entrelacam e nao se excluem.
O conhecimento sobre as plantas potencializa o outro, operando como
modos de saber mutuamente implicados e complementares para a
busca de eficacia nos processos de saude-doenga.

Os remédios preparados pelas benzedeiras e raizeiras sdo
feitos de plantas colhidas na mata do cerrado e outras colhidas nos
quintais, repletos de plantas medicinais e culinarias, além de flores e
arvores frutiferas tais como seriguela, tamarindo, manga, banana,
mamao, bocaiuva, babagu, buriti. No quilombo Lagoinha de Cima,
identificamos com Dona Vanilde e Jodo Fidélis aproximadamente 96
nomes de plantas e 83 espécies pertencentes a 45 familias botanicas.
As espécies encontradas foram agrupadas de acordo com a categoria
de uso - alimentar, medicinal, ornamental, para fins de construgdo
de casas, chiqueiros, galinheiros, cercas e lenha (encontros de maio
a outubro de 2013)."”” Nesse horizonte etnografico, os estudos de
Félix (2011) e Vieira (2015) mostram que a vida social em diferentes
comunidades quilombolas, como em Serrinha - localizada no Baixo
Amazonas, municipio de Oriximind, no estado do Para - e na Malhada
- situada no Alto Sertdo, municipio de Caetité, no estado da Bahia -,
sao constituidas por praticas de cura como as benzegdes, que protegem
contra as “porcariadas’, os “feiticos” e as “coisas ruins”.

Entre as doengas mais benzidas destacam-se a benzedura de
cobra (ofensa de bicho mau), a arca caida, o quebrante, o mau-olhado e
a dor de dente. Como ressalta Manoel Correa da Silva, conhecido como

Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017).

12 Pesquisa realizada no 4ambito do projeto “Patrimonio cultural e saberes tradicionais
quilombolas de Chapada dos Guimaraes’ edital do Programa de Extensdo
Universitaria (Proext), 2013.
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Manoel Pretinho, “tem doenga que a gente trata com reza e remédio,
tem outras que s trata com reza, mas a pessoa precisa acreditar que vai
dar certo, porque eu s6 fago o pedido pra Deus, mas quem executa ¢é ele”.
Marcieli, filha de Manoel Pretinho, narra que “o exercicio para benzer e
tratar com remédio de mato exige da pessoa ndo apenas fé e confianga
em Deus, mas, sobretudo, a necessidade que o outro sinta o0 mesmo”."?
As plantas e as ervas medicinais sdo reconhecidas e identificadas por seu
“modo de agir”. Como narrou seu Manoel Pretinho:

Cada planta tem o seu modo de ser e agir, tem que conhecer
o jeito dela para poder misturar, porque elas podem entrar
em atrito. A planta é igual a gente. Tem horas que nio gostam
da outra. Entdo tem que reconhecer se hd atrito, porque, do
contrério, pode prejudicar a pessoa que estd doente.**

Durante uma caminhada com Maria pelo seu quintal, ela
identifica algumas plantas, dizendo: “Ah, esta daqui é demais de brava,
nio se da com muitas plantas, ndo, mas é muito boa para doenca de
inflamacdo”. Ao enfatizar a beleza de uma planta com uma pequena flor
bem no topo da cabeca, comentou: “Ah, essa dai é a tuia, nés chamamos
de arvore da vida, ela é boa para tudo, ela é muito forte. Trata qualquer
doenca, pode usar outras plantas junto com ela, porque ndo zanga, ela
ajuda todo mundo”"

A expressao “planta ¢ igual a gente” é uma forma de dizer que os
seres do mundo vegetal (os seres ndo humanos) sao seres de subjetividade,
vontade e poténcia que podem afetar os corpos dos humanos quando
acionados durante um processo de cura pela benzegio. Palavras e plantas
postas em relacao pelas maos de benzedores e benzedoras produzem as
possibilidades de cura, satide e bem-estar as pessoas e ao mundo.

Na perspectiva das(os) quilombolas do Morro do Cambambi
e do Alto Sertdo de Caetité, as plantas estabelecem relagdes de afetos e
sentimentos entre si, e entre elas e os seres humanos. Na Malhada, “tais
sentimentos quando bem relacionados potencializam melhoras ao corpo,
quando ndo, intensificam o grau da doenca” (VIEIRA, 2015, p. 169).

Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017), gravagéo de 25 de fevereiro de 2017.

Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017), gravagdo de 7 e 8 de fevereiro de 2017.

5 Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017), gravagdo de 7 e 8 de fevereiro de 2017.
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Além da vontade e da poténcia das plantas, a dindmica do tempo
e o fluxo das aguas sdo agentes que afetam e orientam a produgdo
da roca. Para Seu Manoel Pretinho e Antero Pereira do Nascimento,
conhecido como Tecdo, as atividades da roca e do plantio se orientam
pela dindmica das aguas e das estagdes, subdividas em “tempo da seca”
e “tempo das cheias”. Segundo Manoel Pretinho, “para fazer roga tem
que respeitar o tempo das cheias e da seca. Cada um tem um ciclo que
tem que respeitar. Tem coisa que planta e colhe em um tempo, e outras,
em outro tempo”. Ernestino Bomdespacho Pereira lembra dos cuidados
com a roga:

Como a gente vivia na roga, ajudando, a gente ia aprendendo,
fazendo mesmo. Cuidar de roga é puxado, primeiro vem o
manejo do rogado, vocé faz a rogada que é a retirada dos matos
pequenos e fino, depois a gente tomba os tocos maiores e ai se
tem a roga coivara, que é a roga limpa, nessa que a gente planta.

Manoel Pretinho chama a ateng¢do para o conhecimento neces-
sario para se ter uma boa roga:

Tem que saber plantar o tipo de ramo ou rama de mandioca.
Tem alguns que s6 podem ser plantados na lua minguante.
Tem outros que tem que plantar na lua crescente. Aquela que
vocé planta na minguante tem que limpar na lua crescente. Tem
todo um mistério. H4 coisa que ndo depende de ndés mas do
regulamento da natureza.'s

A forga e o fluxo sao imanentes da natureza, ¢ ela quem regula e
quem detém a poténcia, pois nao depende apenas das for¢cas humanas.
A conjugagdo das chuvas e dos ciclos lunares é fundamental: atua no
crescimento das plantas e ativa suas capacidades produtivas e agenti-
vas. As caminhadas e os didlogos durante o trabalho de campo permi-
tiram escutar os modos de categorizar o tempo. Marcela Alves Pedroso
explica e orienta que “o tempo nao se define, se sente. Hoje mesmo, nao
vai dar de vocés sairem para visitar o pessoal, olha como o morro estd
escuro, é s6 cobrir a Serra do Morro (Cambambi) que o tempo encurta,
pode tirar a roupa do varal, porque vem chuva brava”. Afifia Bezerra, ao

16 Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017), gravagao de 25 de fevereiro de 2017, no quilombo Morro do
Cambambi.
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apresentar o seu caprichoso quintal de orquideas e de temperos como
cebolinha, salsinha, manjericao, pimentas e plantas medicinais, explica
a relagdo que tem com as flores: “As orquideas sdo o meu cuidado, cui-
dando delas eu vivo o tempo, nem vejo ele passar. Quando olho para o
céu ja esta escuro’.'” O tempo, na perspectiva do quilombo, ndo é um
processo que se mede, ndo ha calculo para encapsular o tempo porque é
algo que se vive e se sente conforme o movimento e o ritmo das chuvas,
do vento, do ciclo do dia e da noite. Pessoas e corpos celestes, vento e
chuva estao implicados em relagoes de mutualidade, algo como a cate-
goria de tempo ecoldgico que Evans-Pritchard (2007) observou entre os
nuers, povo nilota do Sudao da Africa Oriental.’8

3° cenario - corpos e substancias: A relagio entre seres humanos
e seres n30 humanos nao se restringe ao universo das plantas e das rogas,
do tempo, das aguas e dos ciclos lunares, pois inclui a nogao de corpo
e as associagOes significativas entre abertura e fechamento. Quando
as mulheres conversam sobre as praticas de autoatengio, enfatizam,
sobretudo, o cuidado com a “barriga d’agua’, que se manifesta no
periodo da gravidez. Maria Afifia Bezerra explica que:

Com a barriga dagua tem que ter cuidado, principalmente
quando se esta gravida, pois o corpo da mulher fica todo aberto
e por isso tem que tratar. [...] Trata com remédio de mato, dieta
e massagem. Por exemplo, para mulher que vai ter bebé, faz
comida leve, sopinha com farinha de milho e frango. Comida
reimosa ndo pode porque inflama, e ai é mais complicado."

Maria Afifia Bezerra narra que “o corpo da mulher ¢é diferente do
corpo do homem porque o da mulher tem vezes que estd aberto né, do
homem jd ndo. O corpo da mulher muda de acordo com o regulamento
do sangue. O sangue é a for¢a que controla o corpo da mulher”

Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017), gravacdo de 7 e 8 de fevereiro de 2017, na localidade de
Pingadouro, no quilombo Morro do Cambambi. Dona Maria Afifia Bezerra é
casada com Antero Pereira do Nascimento, presidente da Associagio Quilombola
Comunidade Negra Morro do Cambambi.

Uma analise mais aprofundada sobre no¢do de tempo entre os quilombolas de
Chapada dos Guimardes ainda estd para ser feita.

¥ Trecho da transcrigdo feita por Nayara Marcelly Ferreira da Silva, bolsista PIBIC/
CNPq (2016-2017), gravagao de outubro de 2017.
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Os sentidos atribuidos ao corpo feminino se associam a uma
abertura proporcionada pela menstruagao, pela gestacao e pelo parto,
enquanto os sentidos atribuidos ao corpo masculino se associam a uma
forma fechada e dura. Abertura e fechamento, sangue e for¢a apontam para
algo semelhante ao que foi identificado entre os povos indigenas das terras
baixas da América do Sul, para os quais o corpo é um idioma simbdlico
na construgdo da pessoa amerindia, e o sangue nessas cosmologias é
codificado como uma substincia ambivalente e perigosa (SEEGER; DA
MATTA; VIVEIROS DE CASTRO, 1987; BELAUNDE, 2006).

A simbologia do corpo aparece em diferentes contextos
etnograficos, com denominagdes analogas tais como “dona do corpo’,
“barriga ddgua” ou “mae do corpo”. Entre os tupinambads da Serra do
Padeiro, na Bahia, os corpos das mulheres sdo agenciados pela “dona
do corpo” (MACEDO, 2007). No quilombo Lagoinha de Cima, a “dona
do corpo” aparece pelo nome de “mée do corpo’, uma variagio que
corresponde a um ser que “anda pela barriga” Dona Vanilde explica que:

A mie do corpo anda pela barriga, cacando crianga, dentro da
barriga da mae, parece uma cobra que estd enrolando, e torce.
Ai faz chd. A mie do corpo é s6 um acompanhamento da
crianga [...]. Porque fala que estd cagando uma crianga, né, é o
companheiro. Entdo, quando nio acha crianga, ai fica rodando
na barriga. (Vanilde Francisca de Oliveira, encontro de 18 de
junho de 2013).%

Vanilde é socialmente reconhecida como benzedeira. Ao falar
sobre sua ascendéncia, ela se reconhece como descendente de “Iindios”
- provavelmente dos kura-bakairis, que viviam na regido de Chapada
dos Guimaraes, e hoje vivem na aldeia Santana, no municipio de
Nobres.*!

No quilombo Morro do Cambambi, o corpo da mulher ¢ catego-
rizado por um fluxo continuo entre “corpo aberto” e “corpo fechado”
Nio é sempre que o corpo da mulher estd aberto e propicio aos fato-
res externos, mas sim nos momentos quando o sangue se manifesta.
O sangue é o agente regulador do corpo da mulher, mais flexivel se
comparado ao do homem. Desse modo, em determinados momentos,

2 Ser um companheiro ou alguém que acompanha a crianga e que residiria no corpo
da mulher evoca a categoria do duplo, tema para estudos futuros.

2 Nobres é um municipio recente, criado em 1963. Antes dessa data, o territdrio
pertencia ao municipio de Chapada dos Guimaraes.
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sobretudo nos periodos gestacionais e menstruais, as mulheres devem
seguir um conjunto de regras que implicam em obedecer a uma série de
restricdes alimentares e comportamentais (MACEDO, 2007).

As categorias que definem o corpo para essas relagdes sdo o
corpo aberto e o corpo fechado. O corpo aberto esta associado ao corpo
feminino, a interioridade e aos processos de transformagdo corporal
provocados pelo sangue menstrual, pela gestacao, pelo parto e pela
amamentacdo, fatores que provocam a abertura do corpo, enquanto
o corpo fechado esta associado ao corpo masculino, a exterioridade,
as coisas duras e fechadas. O corpo feminino e o corpo masculino
ndo estdo numa relacdo de oposi¢ao, mas implicados em relagoes
de mutualidade. O estudo de Belaunde (2006) aponta uma série de
evidéncias etnograficas sobre a importante relacdo simbolica entre
pensamento, sangue, corpo e género em diversos povos amazonicos.
O sangue é um operador simbdlico que

tanto une quanto divide os seres humanos em homens e mu-
lheres. Em primeiro lugar, porque o sangue transporta conheci-
mento corporificado, atribuindo género a pessoa; em segundo,
porque o sangramento é explicitamente uma posi¢do feminina,
embora ela ndo seja ocupada apenas por mulheres. (BELAUNDE,
2006, p. 232).2

As analogias encontradas nas comunidades quilombolas com as
nogoes de corporalidade amerindia ndo sdo apreendidas aqui como o
resultado deinfluéncias das segundas sobre as primeiras. Nao obstantea
ideia de uma suposta “fusao” cultural entre as crengas indigenas, negras
e europeias presente nas etnografias de Wagley (1957) e Galvao (1955),
as etnografias contemporaneas nos quilombos podem ser apreendidas
pelo conceito de heterogénese, na acepgao de Félix Guattari (2008).%

2 Um estudo aprofundado e comparativo sobre corpo e género ainda esta para ser feito

entre as comunidades quilombolas. Por razdes de espago e escopo, apenas menciono
a relevancia do tema para futuras analises.

# A proposta de pensar as cosmologias quilombolas através do conceito de
“heterogénese” é tributdria do trabalho de Marcio Goldman (2009, 2011, 2015).
O que se passa nos terreiros de religido de matriz africana, a partir de uma “matriz
de transformagdes”, o processo de desterritorializagio ocasionado na didspora
africana sob o dominio do sistema escravocrata e o processo de reterritorializagdo
e resisténcia nas Américas hda mais de 300 anos, quilombos e terreiros sio contextos
etnograficos que apresentam formas criativas, singulares e multiplas da diferenga e
da diversidade cultural.
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7

A heterogénese ndo é um conceito que versa sobre mistura ou
sincretismo. Ao contrario da fusdo ou mistura, concebe que os
acontecimentos e os encontros de alteridades podem fazer emergir
outras modalidades criativas da diferenca, sem, no entanto, fazer
submergir um dos polos da relacdo. Em outras palavras, nas regides da
Amazdnia, do Cerrado e do Nordeste, a antropologia tem se deparado
com formas de pensar a relagdo entre humanos e ndo humanos
que nos levam a refletir sobre as relagdes entre natureza, cultura e
sobrenatureza, nos distanciando das dicotomias entre sujeito e objeto,
pensamento e agao, humano e natureza, entre outras.

Nao estariamos, entao, em busca de géneses, misturas, tipologias
ou até mesmo de processos de etnogéneses, mas da apreensdo de “he-
terogéneses” (GUATTARI, 2008), em que as relagdes entre diferengas
ndo se resumem as oposi¢des ou misturas. Em outras palavras, evi-
ta-se sucumbir a légica da assimilagdo para buscar o que se passa nesses
“territorios-existéncias’, como as benzecdes e arrumagdes, as festas de
santo, os candomblés, a linha cruzada, ou ainda no culto aos encantados
praticado pelos tupinambas da Serra do Padeiro, no estado da Bahia,
acusados de ndo parecerem indios por cultuar uma religido de matriz
africana, e ndo indigena (GOLDMAN, 2015).

Enquanto, nas ciéncias modernas, a racionalidade, a objetividade
e a argumentacdo se fundamentam em uma epistemologia naturalista,
universalista e relativista, nos quilombos importa acentuar a existéncia
de diferentes sujeitos com corporalidades, for¢as e fluxos que indicam a
“qualidade perspectiva’ e “multinaturalista” de que se veste e se reveste
o mundo para eles (VIVEIROS DE CASTRO, 1996, 2002; SAEZ, 2004).
E nesse sentido que o conceito de cosmopoliticas faz pensar e
reconhecer os saberes quilombolas sobre o cosmos: a qualidade
perspectiva e a presen¢a de uma humanidade coextensiva a todos os
seres, subjetividades, for¢as e poténcias. Descola (1998, p. 28) ressaltou
que, na Amazonia, o referente comum aos entes/seres que povoam o
mundo ndo é o homem enquanto espécie, mas “a humanidade enquanto
condi¢do”. Estariamos, portanto, diante de ontologias que estabelecem
“diferencas de grau, e ndo de natureza’, entre seres humanos, plantas e
animais, ao invés de um dualismo entre natureza e cultura, humanos
e ndo humanos como dominios ontologicamente opostos (INGOLD,
2000, p. 86, traducdo nossa).**

#* No original: “a matter of degree rather than kind”.
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E nessa abordagem que penso os territorios quilombolas como
territorios cosmopoliticos, no sentido formulado por Guattari (2008)
e Stengers (2010), perspectivas que deixam a ver as forgas politicas de
unificagdo do Estado-nagdo, o conflito entre as comunidades negras
rurais e os segmentos latifundidrios e do agronegécio e, a0 mesmo, a
capacidade de resisténcia e criatividade dessas comunidades - que, de
forma andloga aos terreiros de candomblé, existem como “nichos de
resisténcia” diante das religides hegemodnicas (BASTIDE, 1983, 1985;
GOLDMAN, 2014, 2015).%

Os quilombos enfrentaram o sistema de escravidao, os capitaes
do mato, as expedi¢des bandeirantes que objetivavam a sua destruicéo,
os senhores de engenho, os latifundidrios. Enfrentam os recentes
regimes de exclusdo e diminui¢do de seus territorios por parte das
acoes dos grandes proprietarios da monocultura da soja, do milho e
do algodao, e o uso intensivo de agrotoxicos que atingem os leitos dos
rios, a saude e o bem-estar das pessoas dos quilombos e as matas das
regides amazonica e do Cerrado.

Um caminho possivel de compreensdo desses modos de existéncia
é pensar que os territorios quilombolas, mas nao exclusivamente eles,
implicam “universos de referéncia’, como Guattari descreve ao longo de
sua obra (2008, p. 29), constituidos de saberes e praticas coletivas sobre
0s usos e a relagdo com a terra, sobre a relagao com as plantas e outros
seres que nela habitam. Em outras palavras, penso que os territorios
quilombolas sdo “territérios existenciais’, no sentido proposto por
Guattari (2008, p. 27), nos quais coabitam pessoas e outros seres nao
humanos - como santas(os), espiritos, currupiras, bichos visagentos,
lobisomens -, agenciamentos — como as benzegdes e as feiticarias,
proprios de processos de subjetivacdo e “apreensao” (GUATTARI, 2008,
p. 118) —, afetos e redes de reciprocidade. Nesse sentido, os territorios
quilombolas podem ser descritos como lugares da “heterogénese”, a
manifestacdo intensiva da multiplicidade, da alteridade (GUATTARI,
2008). Esses agenciamentos ndao decorrem das oposi¢des binarias
classicas como individuo e coletivo, significante e significado, natureza
e cultura, mas exprimem o sentido de relacionalidade (STRATHERN,
2014) entre os humanos e os seres nio humanos.

» Essa analogia entre coletivos diferentes, mas originarios da didspora africana e da
violéncia do poder colonial, ¢ tributaria da reflexao de Goldman (2009, 2011, 2015).
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O que podemos aprender sobre esses territorios cosmopoliticos é
que eles nos ensinam que ha outros mundos possiveis, os quais incluem
a diferenca e a alteridade como principios constituidores. Se as ciéncias
modernas apenas toleram os regimes de conhecimento desses coletivos
como meras fantasias ou lendas, amerindios e quilombolas se mostram
muito maisrelativistas eabertas(os) quando reconhecem os agenciamentos
e as subjetividades de seres nao humanos, corpos actantes que circulam e
atuam em seus modos de existéncia (LATOUR, 2012). Observamos que
o sentido de humanidade que euro-americanas(os) atribuem apenas ao
homo sapiens ¢ restrito, enquanto para povos amerindios e quilombolas
esse sentido é mais expansivo e coextensivo. Em outras palavras, “a cultura
consiste na forma como as pessoas delineiam analogias entre diferentes
dominios de seus mundos” (STRATHERN, 1992, p. 47).

Destarte, tudo parece apontar para um contexto etnografico de
cosmologias quilombolas, singularizadas por ontologias relacionais
e fluxos multissensoriais que conectam sons, barulhos, formas, chei-
ros, substincias de diferentes entes, pessoas, plantas, animais, espiritos,
almas, que gozam de subjetividades. As ontologias quilombolas prefigu-
ram coletivos em uma malha relacional de humanos e nio humanos, em
contraste com os conceitos de sociedade e cultura. Quando pergunta “o
que pode um corpo?”, Spinoza diz que “ndo se sabe o que pode um corpo,
ou o que se pode deduzir de sua mera natureza’, mas ele existe como po-
téncia, com o poder de afetar e de ser afetado (SPINOZA, 2007, p. 167).

Poderiamos pensar que as cosmopoliticas quilombolas seriam a
expressao da multiplicidade contra a mesticagem, da diferenca contra
a identidade. Os seres ndo humanos exprimem o potencial ontoldgico
de “realizar esse possivel como virtual” e “multiplicar o nosso mundo”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 132), e o potencial simbdlico de
expressar perspectivas sobre as relagdes sociais vivenciadas, conectando
os sujeitos entre si e ao seu territorio.

As tentativas de destruigdo dos territdrios quilombolas e a nega-
¢do de sua existéncia por parte de setores do agronegocio e da economia
capitalista mundial parecem ser tributarias da légica da propriedade
privada que galvanizou a malha fundiaria nas méaos de latifundiarios e
de grandes grileiros de terras desde a fundagdo do Brasil como nagéo,
e do nao entendimento de que nesses territérios do sertdo do Cerrado
ndo habitam apenas humanos, mas outros seres cujas ontologias confe-
rem a poténcia ao sertdo como um universo cosmopolitico.
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Saberes tradicionais, narrativas
e territorialidade contemporanea

Raquel Mombelli

Este artigo se propde a analisar a relagdo entre os saberes
tradicionais, as narrativas orais, interconectadas a experiéncia da
escraviddo, e seus efeitos na afirmacdo da territorialidade contem-
poranea no contexto de reconhecimento legal de terras quilombolas
da Invernada dos Negros, no municipio de Campos Novos, em
Santa Catarina.! A rela¢do entre o avan¢o dos procedimentos
administrativos de regulariza¢do fundidria e reconhecimento do
direito as terras quilombolas’ e a reproducio de determinadas
narrativas orais que acionam saberes tradicionais ¢ o eixo que conduz
a reflexao. Tais narrativas apresentam conteidos que abordam
descri¢des de situagdes envolvendo determinados seres sobrenaturais
ou objetos que inesperadamente aparecem e reaparecem em Vvarios
lugares do territério quilombola da Invernada dos Negros. Alguns
desses seres sobrenaturais sdo identificados como manifestagoes de
“espiritos” pertencentes a antigos escravos que teriam vivido naquelas
terras. Essas manifestacdes sdo identificadas e nominadas pelas(os)
moradoras(es) do lugar como “visagens” ou “encantes”.

' O tema foi objeto de estudo de minha tese de doutorado, defendida junto ao
Programa de Pds-Graduagao em Antropologia Social da UFSC. Os objetivos da tese
foram analisar e correlacionar o processo de reconhecimento territorial quilombola
e seu registro como patrimonio cultural pelo Estado brasileiro, além de analisar a
relagdo entre os pleitos territoriais, a reapropriagdo coletiva da territorialidade e os
acervos a serem protegidos pelo Estado nessa area (MOMBELLI, 2009).

2 Em 2004, foi emitida, para a Invernada dos Negros, a certiddo de reconhecimento
como comunidade quilombola pela Fundagdo Cultural Palmares (FCP). Nesse
mesmo ano, ocorreu a abertura de um processo de Inquérito Civil Puablico pelo
Ministério Publico Federal (MPF), Procuradoria de Joagaba, em Santa Catarina,
para averiguar a situagdo fundiaria das terras herdadas da Invernada dos Negros, e
iniciou-se os procedimentos administrativos junto ao Incra/SC.
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Essas visagens ocorriam com frequéncia no passado, mas dimi-
nuiram a medida que se expandia o cultivo de monocultura de Pinus
elliottii, espécie de arvore exdtica de pinheiro introduzida na regido
a partir da década de 1970. No entanto, com o avango das etapas
que perfazem o processo administrativo de regularizagdo das terras
quilombolas, as visagens reapareceram, e, nesse contexto, sao percebidas
pelas(os) suas(seus) narradoras(es) como algo que “esta voltando cada
vez mais”. Por meio da pesquisa realizada, foi possivel observar uma
estreita relacio entre o acirramento dos conflitos vivenciados nos
ultimos cinco anos, resultantes de um sistematico questionamento por
diferentes agentes externos em torno dos direitos da Invernada dos
Negros, e as narrativas sobre a incidéncia das visagens em varias areas
de terras naquela regido.

As narrativas sobre a origem da Invernada dos Negros estao rela-
cionadas a um grupo de africanas(os) que, na condi¢ao de escravas(os),
chegaram a regidao Meio-Oeste de Santa Catarina no século XVIII,
obtendo posteriormente a alforria e a concessao de terras através de tes-
tamento lavrado em cartério no ano de 1877. O documento determina
a doacdo da terca parte da Fazenda Sdo Jodo, a Invernada dos Negros,
a 12 ex-escravas(os),® condicionada ao usufruto e a inalienabilidade
perpétua dessas terras.

A existéncia desse documento e a doagdo condicionada ao
usufruto perpétuo e a inalienabilidade das terras sempre foram
mencionadas por um grupo de pessoas que, atualmente, se identificam
como descendentes das(os) antigas(os) ex-escravas(os) legatarias(os).
Esse grupo se identifica como herdeiro* da Invernada dos Negros, e a
referéncia aos documentos confirma essa identifica¢do; nessa condicéo,
sustentam o direito reivindicado de acesso e de propriedade daquelas

* Nomes dos legatarios registrados no Inventario do Tenente Matheus, dono da

Fazenda Sio Jodo, localizada no distrito de Campos Novos: Manoel, Geremias,
Margarida, Damazia, Joaquim, Domingos, Salvador, Manoel, Francisco, Inocéncia,
Pedro e Josepha (Documento de tombo 006/Arquivo Histérico Dr. Waldemar Rupp,
de Campos Novos, Inventario de 1877).

Aqui, faz-se necessaria uma diferenciagao entre os termos “legatario” e “herdeiro”
Considero legatarias(os) as(os) ex-escravas(os) nominadas(os) no documento
de testamento de 1877. As(os) herdeiras(os) sdo as(os) descendentes dessas(es)
legatarias(os), que formaram familias e lagos de parentesco ao longo do tempo. Na
atualidade, como mencionado no texto, sdo 127 familias que se reconhecem como
descendentes das(os) legatarias(os) do testamento e, portanto, legitimas herdeiras
do legado das terras da Invernada dos Negros.
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terras. Para esse grupo, ser considerada(o) herdeira(o) e ter o direito de
acessar as terras significa conseguir estabelecer vinculos de descendéncia
com essas(es) ex-escravas(os). Essas familias e seus descendentes sao
reconhecidos como referéncias dos troncos antigos e como origem
da atual comunidade. Os lagos de parentesco construidos ao longo
do tempo por essas familias orientam as nogdes de pertencimento a
comunidade. Também organizam o principio de ocupagao das terras de
uso comum e perpétuo da Invernada dos Negros nessa comunidade de
herdeiros até o presente momento.

Atualmente, 127 familias herdeiras ocupam somente 4% da
area reivindicada no processo de reconhecimento, que totaliza apro-
ximadamente 8 mil hectares.” A drastica redugdo da area originalmente
herdada ocorreu por diferentes fatores, entre eles o interesse do Estado
brasileiro em transformar essas areas de usufruto comum em terras
para a ocupagdo privada de imigrantes da Europa e descendentes.
Em sintonia com esse projeto, pautado no racismo e na ideologia do
embranquecimento, um processo juridico de “Ac¢do de divisio das
terras da Invernada dos Negros™ foi impetrado na década de 1940.
A agdo juridica permitiu a divisao das terras herdadas em duas meta-
des, sendo uma delas repassada para o advogado responsavel pelo
processo como pagamento de seus honorarios. A outra parte foi dividida
em 32 quinhdes entre as familias das(os) herdeiras(os) que conseguiram
permanecer nas terras apesar das imposi¢des do processo juridico. Nas
décadas seguintes, a partir de incentivos fiscais do governo brasileiro,
fazendas de cultivo de Pinus elliotti comegaram a imperar rapidamente
na paisagem local, avan¢ando cada vez mais sobre as divisas do territorio
pertencente as(aos) herdeiras(os), alcan¢ando inclusive o cemitério
onde estao sepultadas(os) suas(seus) parentes.’”

> Essaéaareaidentificada e em processo de titulagdo pelo Incra/SC. Transcorridos mais

de 14 anos do processo, s6 foram regularizados mil dos 8 mil hectares identificados
como territorio quilombola. As dreas regularizadas ainda ndo se encontram em
nome da Associa¢do Remanescente de Quilombo da Invernada dos Negros (Arqin),
6rgao de representagéo juridica das(os) herdeiras(os).

Agdo de divisio do imével denominado de Invernada dos Negros, que tramitou
na Comarca de Campos Novos no ano de 1928, niumero de tombo 1278 (Arquivo
Histérico Dr. Waldemar Rupp, Campos Novos).

O impacto ambiental causado pelo pinus na regido, assim como por seu alastramento

nas areas de terras das(os) herdeiras(os), foi abordado no relatério antropolégico
produzido por Mombelli (2006).
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Escravidao e visagens

A presenca de escravas(os), africanas(os) e afrodescendentes
na regido de Campos Novos, onde se localiza o quilombo Invernada
dos Negros, foi demonstrada por muitas pesquisas historiograficas,®
relatos de viajantes no século XIX, dissertagdes e monografias.” Além
disso, ha uma variedade de noticias de jornais, documentos juridicos
e registros de livros paroquiais com referéncia a presenca desses
grupos populacionais. Varias(os) autoras(es) também tém relacionado
a presenca historica desses grupos, na condi¢cdo de escravas(os), a
atividade do tropeirismo na regiao."

O conjunto desses fatos ndo explica por que razdo uma reagio
silenciosa e incomoda ¢ manifestada pelas(os) herdeiras(os) da
Invernada dos Negros quando o tema ¢é a terrivel experiéncia da
escraviddo na regido. Indagacdes sobre fugas, castigos ou outras
praticas vinculadas ao sistema escravista sdo respondidas com um
siléncio absoluto. Isso nao significa, no entanto, que haveria uma recusa
absoluta desse tempo da escravidao por esse grupo, mas que tal fato esta
associado diretamente as politicas de coloniza¢ao do pais, assentadas
na ideologia do branqueamento da nacéo, segundo a qual se procurava
produzir uma identidade nacional ignorando a presenca e o papel
das(os) africanas(os) e de suas(seus) descendentes na formacao étnica e
cultural da nagao brasileira. Ao mesmo tempo, essa ideologia impregnou
as formas de produzir as historiografias locais, que resultaram em uma
leitura hegemonica de que o sistema escravista no estado catarinense
foi menos significativo e, ainda, de que teria sido menos violento do
que aquele desenvolvido no restante do pais. Por isso, também néo é
de se estranhar que a existéncia de um testamento de doagao de terras

a africanas(os) alforriadas(os), ocorrido anteriormente a criacio do
municipio de Campos Novos (fundado em 1898),"" nao tenha sido

8 Consultar, por exemplo, Piazza (1983), Cabral (1968) e Santos (1977).

No que tange aos trabalhos recentes (monografias e dissertagdes), consultar Lazarini
(1993), Marcon (1999), Borges (2005) e Oliveira (1994).

Sobre a presenca de negras(os) na condi¢do de escravas(os) na regido, ver Pedro
(1988).

"' No tunico livro de histdria sobre o municipio de Campos Novos, de Paulo Blasi
(1994), nao ha mengdo sobre a Invernada dos Negros, embora o autor apresente
alguns comentarios sobre a existéncia de descendentes de escravas(os), como antigas
damas de leite de alguns personagens considerados folcloricos na cidade. A criagao
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objeto de merecida referéncia em nenhum livro da historiografia local,
apesar de se tratar de um caso raro na histdria do estado catarinense.
Porém, o fato de ndo haver referéncias historiograficas sobre a
existéncia de tal documento ou uma presenca frequente e substancial
de relatos sobre a escraviddo na regido nao significa a auséncia de uma
memoria sobre o periodo da escraviddo entre as(os) herdeiras(os) da
Invernada dos Negros. Se as lembrancas das(os) herdeiras(os) nio
alcancam objetivamente o tempo da escraviddo, esse tempo, no entanto,
pode ser e é acessado através das visagens. As visagens sdo as formas
pelas quais essa relagdo com o passado, com a escraviddo, se manifesta.
Ressalto, novamente, que uma memoria do “tempo da escraviddo” nao
¢ imediatamente estabelecida pelas(os) herdeiras(os), e, geralmente,
esse periodo é constantemente sintetizado pela expressiao de que suas
memorias nao alcancam esse tempo. Entretanto, pelo ato de narrar ou
contar as situagdes de visagens, uma conexao particular com o tempo da
escravidao pode ser identificada. Como isso ocorre?

As visagens sdo descritas como a ocorréncia de certas situagoes
em que surgem visdes ou apari¢oes de objetos ou seres considerados
sobrenaturais. Nessas situacdes, sons assustadores sio ouvidos,
fantasmas surgem do meio da mata, bichos de ouro sido vistos, galos
dourados aparecem e desaparecem sem deixar vestigios, mulheres
sobrevoam a mata, falam e gritam, bichos lutam com pessoas, objetos
levitam, fantasmas avisam sobre potes de ouro enterrados, fogueiras
em movimentos circulares “brotam” da terra e escravos retornam do
além. Nesses lugares em que as visagens aparecem, acredita-se que
estejam depositadas ou enterradas riquezas, provavelmente potes
de ouro. Essas apari¢cdes se manifestam com o proposito de proteger
o ouro supostamente depositado nesses lugares. Acredita-se que
tais manifestacoes sdo advindas de seres sacrificados no passado,
com o objetivo de resguardar o ouro enterrado e de garantir que sua
apropriagdo ocorra somente por aquele considerado seu legitimo
proprietario. Os depoimentos apresentados abaixo destacam como
essas no¢oes de tempo — o passado, da escravidao, e o tempo presente -
sao apresentadas; em seguida, demonstra-se como tal ato de narrar as
visagens pode ser compreendido como algo que da sentido aos atuais

do municipio foi em 1898. Os dois livros mais conhecidos sobre a historiografia
oficial catarinense, de Osvaldo Cabral (1968) e de Walter Piazza (1983), também nao
mencionam a existéncia ou a historia dessas(es) descendentes de ex-escravas(os),
herdeiras(os) das terras da Invernada dos Negros.
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processos de territorializacdo contemporanea. O herdeiro Francisco de
Sousa,'? conhecido como seu Chico Preto, traduz a mensagem trans-
mitida pelo evento da visagem:

Nos, os escravos mesmo enterravam dinheiro. Vamos supor que
vocé enterrava dinheiro, ai matava um ou se nio um cachorro,
qualquer bicho, e enterrava ali e dizia praquele bicho atender
aquele dinheiro. [...] E, cuidar do dinheiro. Se eles marcavam que
era pra mim ou era pra vocé, ou era pra vocé; se fosse pra vocé,
era sé ela; se fosse pra mim, era sé pra mim. O outro ndo tira...
e ndo tira mesmo. [...] Se ndo for pra aquela pessoa nio tira. [...]
E, pote, panela, né, dessas panelas que tem ai [...]. Dai que d4 as
visagens, isso ai. Aqui tem isso ai... tem aqui nesse canto ai. Tem
aqui, tem pra l4, tem pra cd. Onde quer tem ai. Eu sei onde é que
tem muitas coisas ai, mas eu ndo me meto. (Chico Preto, 2007,
grifos meus).

A herdeira dona Maria Santa descreve o evento da visagem como
associado a existéncia de ouro enterrado em determinados lugares das
terras da Invernada dos Negros. Ela é conhecedora das ervas e plantas
medicinais, benzedeira e parteira da localidade, e narra em detalhes
como ocorre a manifestagdo da visagem:

As visagens é quando tem pote de ouro enterrado, os fazendeiros
mandavam enterrar o pote de ouro e ld mandava matar o escravo
para que ninguém soubesse onde estava o ouro. Por isto que os
escravos voltam [...]. Quando tem visagem, vocé ndo pode soprar
assim pra tras, tem que soprar pra frente, que ai ela vai [...]. Mas
nédo dé pra falar muito porque, dona Raquel, d4 muito medo, é
barulho de corrente pra um lado, é pra outro, e a gente cai no
buraco, é tudo eles que faz. Eles volta [os escravos]. Olha so: elas
aparecem por tudo que é lugar por aqui, aqui perto mesmo da
pra ver onde elas apareceram. Mas quando elas aparecem tem
que rezar o terco e benzer o lugar. Vocé tem que fazer o sinal da
cruz ali e ndo é bom retirar o “encante”. Ele deve permanecer ld, no
lugar. Pois se a gente o tira, traz so desgraga, é s6 morte, destruicdo,
[...] porque é a gandancia que atrai isso. Ndo dd pra pegar, ndo.
(Maria Santa, 2008, grifos meus).

As visagens estdo diretamente relacionadas a locais onde se
acredita estarem depositados e/ou enterrados potes de ouro - nos

12

Falecido em 2016.
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quais se encontram também os denominados “encantes”.!’ Para as(os)
narradoras(es) das visagens, algumas apari¢des seriam “almas” de
escravos sacrificados no lugar onde o ouro era enterrado. Essa seria
uma pratica adotada pelos fazendeiros - os proprietarios do ouro —
como forma de assegurar o segredo absoluto sobre sua localizagao.
As aparigoes de seres vindos de outro mundo - as almas dos escravos
sacrificados no passado -, seus ancestrais, estao por ali e se manifestam
para proteger os encantes, o ouro e a riqueza enterrados naquele lugar.

Como explicam as(os) narradoras(es), as visagens se apresentam
em diversos lugares da regido. No entanto, pode-se afirmar que sua
incidéncia estd associada a locais mais significativos da vida social da
comunidade: dreas onde se localizam os terrenos das unidades familiares,
na lavoura, nos potreiros e na mata nativa. Os lugares em que se
manifestam as visagens sdo considerados “lugares de interdito’, exigindo
das pessoas uma constante postura de vigildncia e aten¢ao ao cruzar por
eles, ja que esses eventos podem significar também uma ameaca.

As visagens estao relacionadas aos marcos de apropriagdo
tradicional da comunidade naquelas terras. Assim, nao é por acaso
que existem relatos de visagem ocorridos junto a um muro de taipa de
aproximadamente meio metro de altura e cem metros de comprimento.
O muro foi construido pelas(os) antigas(os) herdeiras(os) com a inten-
¢do de demarcar as divisas entre as terras herdadas e as terras vizinhas,
com o objetivo de frear as frentes de ocupagao que ja avangavam em
algumas areas de dominio do grupo. O muro tem sido mencionado
em inimeros relatos produzidos em torno dos usos e da ocupagao das

B Em 1955, Eduardo Galvao identificou o termo “encantado” como um fenémeno
reconhecido pela populagdo de Itd, na Amazonia, uma espécie de for¢a magica
atribuida aos seres sobrenaturais. Por influéncia desses seres sobrenaturais, deter-
minados objetos, todos os bichos e inclusive os seres humanos, dependendo das
circunstincias, poderiam se tornar “visagentos” ou “encantados”. Essa no¢ao nao
se aplicaria as(aos) santas(os) ou a divindades cristas. Para essa popula¢io, os so-
brenaturais habitariam o fundo de rios, igarapés ou pogoes. La também habitariam
seus companheiros, os chamados caruanis. Esses lugares, habitados por esses seres,
formariam um reino encantando, semelhante a uma cidade: com ruas e casas, mas
onde tudo brilha como se fosse revestido de ouro. Os habitantes desse reino seriam
loiros e de pele muito alva. Alimentar-se-iam de uma comida especial que, se pro-
vada pelos habitantes deste mundo, transforma-los-ia em encantados que jamais
retornariam do “reino”. Os companheiros desse reino agiriam como espiritos fami-
liares dos pajés ou curadores e, por isso, acreditariam poder fazer o mal para outras
pessoas, assim como tém o poder de atuar, de controlar e de proteger a natureza
(GALVAO, 1955).
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terras como um marco de referéncia na luta pela preservagio de seu
territorio. E uma espécie de memorial e funciona como um simbolo da
trajetoria de ocupagéo e da resisténcia de ocupagio das terras herdadas.
Seu Valdevino de Souza, conhecido como Vino, relata uma das visagens
que presenciou exatamente naquele lugar:

E.. Entdo era meio-dia bem certinho, dai nés estava, nossa
casa tudo era chio, as paredes tudo era chdo e coberto “esteira”
Eu, compadre Tonho e irméo saimos da porta pra fora assim,
desceu, ndo tem cavalo, ndo tinha bicho nenhum, desceu seis
mulas assim no meio do mato e se sumiu num canto assim. Dai
sabe a falecida mie, eu digo “mae, 6 14 as mulas ali”, dai eu “olha
14, ¢ mula mesmo?” E ela dizia “uhnuhn” “E mula, mée!”. Dai
ela, “creio em Deus padre’, ela disse assim. Dai se sumiu aquelas
mulas 14, seis mulas, sem cabega! [...] Sem cabega... e ali na taipa
velha ali perto do... nés ia daqui vender pinhio 14 na cidade, ia
carregado e voltava carregado. Dai nds voltamos meio tarde a
noite, era meia-noite, atravessou um bode preto e pulava em nds
e ndo nos deixava passar. E ia pra 14 e ia pra cd. E pulava... dai o
pai rezou e se sumiu aquele bode preto. E tem até hoje, se o cara
cruzar de noite tem aquele bicho, aquele bode preto.

As narrativas que descrevem as visagens sdo reproduzidas
geralmente em conversas informais ou durante as rodas de chimarrao,
em torno do fogao a lenha, no final do dia ou de manha cedo, costume
cotidiano compartilhado entre parentes e pessoas do lugar. As visagens
fazem parte do dia a dia, da vida e do imaginario simbolico do lugar.
Assim, elas remetem a uma situagio dificilmente apresentavel, ou seja,
“quando o significado nio é mais absolutamente apresentavel e o signo'*
s6 pode referir-se a um sentido, ndo a um objeto sensivel” (DURAND,
1988, p. 13-14). Aquelas(es) que as descrevem tendem a ressaltar o
quanto a experiéncia foi permeada por situagdes de grande mistério e
de dificil compreensdo imediata.

" Durand (1988) classifica dois tipos de signos: os signos arbitrarios e os signos
alegéricos. Os primeiros sio puramente indicativos, remetem a uma realidade
significada; se ndo presente, pelo menos sempre representavel. Os segundos, os
signos alegdricos, remetem a uma realidade significada, dificilmente apresentavel, e
sdo obrigados a figurar concretamente uma parte da realidade que significam. Dessa
forma, o autor define o conceito de imaginagdo simbolica: quando o significado
ndo ¢é mais apresentavel e o signo s6 pode referir-se a um sentido, ndo a um objeto
sensivel.
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As narrativas orais sobre as visagens podem ser analisadas
enquanto uma forma de poesia vocal, como definiu Zumthor (2000)."
Quando Zumthor trata de vocalidade, evoca a poesia oral enquanto
uma forma de poesia que assume seu papel de comunicadora a partir de
elementos como intérprete/narrador e ouvinte. Seguindo as discussoes
desse autor, as poesias/narrativas também podem ser compreendidas
como um tipo de performance, ja que implicam uma capacidade do
sujeito em dominar determinada competéncia, que é a do saber fazer,
ou seja, de narrar a visagem. No entanto, a narrativa ndo se resume
ou se define somente como uma simples forma de comunicagéo, pois
possui uma ligacao estreita com os saberes tradicionais considerados
relevantes por esses sujeitos, sobretudo com relagao aos cuidados com
a natureza, as formas de conduta e os valores morais. Esses saberes
também estdo relacionados a um tempo da escravidao, a um tempo
nao linear que informa sobre a relacdo das(os) herdeiras(os) com
o lugar, com o territério. Por meio da performance, desse ato de
narrar as visagens, transmite-se conhecimento; e, ao fazé-lo, tem-se
a capacidade de modifica-lo (ZUMTHOR, 2000). O que é narrado e
ouvido sobre as visagens nao é percebido como repetigdo, porque as
pessoas ouvem e recontam, e esse movimento ¢ entendido como algo
atualizado. Trata-se antes de uma forma de receptividade denominada
pelo autor de reiterabilidade, ou seja, os contetidos e as informagdes
nao sdo considerados redundantes, mas algo magico e proprio da
poesia vocal, um momento privilegiado da recep¢io, em que um
enunciado é realmente recebido. Trata-se de um momento unico
em que o objetivo ndo é repassar uma informagdo ou uma simples
comunicagdo, mas consiste em mudar aquela(e) a quem se dirige;
nesses termos, receber uma comunica¢ao é necessariamente sofrer
uma transformagdo.'® As narrativas sobre as visagens possuem esse
carater de marcar e comunicar um conhecimento nico, uma forma
de evocar o passado no presente.

Essa possibilidade de acessar um passado pelas narrativas
das visagens é um tipo de poesia para Zumthor (1997, 2000) e de

Para esse autor, a poesia vocal consiste em uma diversidade de manifestacdes: as
cangdes, 0s contos e/ou as narrativas que contém certos aspectos nao verbais, porém
nao totalmente contrarios a escrita, sao fontes de eficicia textual.

16 Segundo o autor, o resultado dessa perspectiva levaria ao surgimento de um senti-
mento apropridavel, em outros termos, numa fusdo de horizontes de expectativas
(ZUMTHOR, 2000).
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rememoracdo para Walter Benjamin, segundo Gagnebin (1999).
Por meio das narrativas, é possivel acessar um passado historico
desaparecido ou esquecido em termos de intensidade, e ndo de
cronologia. Gagnebin (1999), recorrendo a Benjamim, demonstra a
importancia central da narragido para pensarmos sobre as nogoes de
tempo e de historia a partir dos conceitos de origem (ursprung) e de
rememoracao (eingedenken). Segundo a autora, o termo “origem” de
Benjamin ndo se refere a uma negagao absoluta da dimensao histérica,
mas a uma forma de apreensdo do tempo histdrico em termos de
intensidade, e nao de cronologia, como dito anteriormente. A nog¢ao
quer antes se distanciar de concep¢des como a do desenrolar historico e
remeter a um passado que é acionado por meio do ato de lembrar ou da
leitura de certos signos ou textos (as visagens enquanto poesia vocal),
denominados de rememora¢ao. Rememorar implica, nesse sentido, um
processo mediativo e reflexivo. Ndo se trata de reencontros imediatos
com o passado, como se a lembranca pudesse agarrar uma substancia,
mas de determinada “promessa de regresso ao passado’, pois o passado
¢ algo que estd sempre ameacado e possui o sentido de passado/
desaparecido (vergangen). Assim, para Benjamin, o movimento de volta
ao passado constrdi um sentido de origem e implica um duplo sentido
de reconhecimento: “por um lado, como restaura¢ao e reprodugio,
e por outro lado, e por isso mesmo, como incompleto e inacabado
(nao fechado)” (GAGNEBIN, 1999, p. 16). A vontade de regresso ao
passado contém também a precariedade desse processo e alude a um
sentido de restauragao, ou seja, o reconhecimento de que a recordagio
de uma ordem anterior é também a fragilidade dessa ordem. Portanto,
rememorar é restaurar um movimento da origem sempre incompleto,
ndo fechado e voltado para o futuro.”” Rememorar o passado nao é
simplesmente uma restaura¢ao do passado, mas uma transformagao do
presente, que é retomado e transformado. Assim, o sentido de origem
torna-se profundamente historico, pois a restauracdo nao significa um
retorno as fontes, mas, antes, o estabelecimento de uma nova ligacdo
entre o passado e o presente.

As visagens, reproduzidas ao longo do tempo pelas sucessivas
geracdes de herdeiras(os) da Invernada dos Negros, podem ser enten-

7 A origem seria uma retomada do passado com abertura para o futuro. O ursprung
¢ uma categoria historica, e ndo uma forma atemporal. E, por isso, inacabamento e
abertura também lhe pertencem, sdo as condi¢des de possibilidade (ndo a garantia)
de seu completo desdobramento (GAGNEBIN, 1999).
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didas como formas pelas quais se pode falar, revelar e ressignificar
os eventos ocorridos no passado. Assim, além de carregar um poder
explicativo sobre eventos relacionados a escravidao, as visagens
comportam conteddos morais importantes para consolidar as
relagdes sociais. Afinal, o ouro esta de alguma forma associado a
maldicdo, fazendo com que tanto sua exploracdo quanto sua posse
sejam consideradas situagdes que podem trazer desgragas e morte,
como aparece nos depoimentos das(os) narradoras(es), registrados
anteriormente. O ouro enterrado esta associado a ganédncia e se
constitui em um sinal de extrema cobica, lancando sua maldicdo sobre
quem o possui. Esses eventos, simultaneamente, descrevem, julgam
e revelam o sofrimento das(os) negras(os) no tempo da escravidao.
Eles sao elaboragdes de sentidos de praticas coletivas. Através das
narrativas, pode-se perceber as explicacdes que as(os) herdeiras(os)
elaboram sobre o mundo a que pertencem e sobre os valores e as
moralidades que dado sentido a suas agdes. Os escravos que surgem
nas visagens sao aqueles que foram sacrificados no passado por seus
senhores, para guardar segredo do local onde o ouro foi enterrado.
O sangue sacrificado do escravo guarda o ouro e esta impregnado
na terra. Mistura-se a ela. O sangue escravo, 0 ouro e a terra estdo
indissociaveis. No momento das visagens, sdo esses escravos que se
manifestam, fazem barulho, colocam correntes, montam armadilhas,
cavam buracos, tudo para proteger o ouro. Os escravos protegem o
ouro e as terras. O tempo dos escravos esta de volta, esta no tempo
presente. Hd uma dilui¢do das divisdes do tempo. As relagdes aqui
estabelecidas apontam para uma concep¢do de um territério, dos
sentidos e significados de que esse territorio é portador para as(os)
herdeiras(os). Assim, a definicao de territério negro se aproxima
daquela de Neuza Gusmao (1999, p. 145), como algo que remete a
propria condigdo de existéncia dos sujeitos:

O negro se faz parte de uma terra singular, uma terra que possui
e da qual é possuido. Sua histéria nela se inscreve e ele proprio,
enquanto negro, nela — terra — encontra-se inscrito. A terra é,
assim, um ser vivo de mesma natureza; sua relacio com ela estd
centrada em ritos, mitos, lendas e fatos. Memorias que contam
sua saga revelam sua origem e desvendam, além da prépria
trajetdria, a vida em seu movimento.

O territorio nesses termos constitui-se, portanto, como algo Unico,
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pois “é sindnimo de relagdes vividas, fruto do trabalho concreto dos que
ai estdo, fruto da memoria e da experiéncia pessoal e coletiva de sua gente,
os do presente e os do passado” (GUSMAOQ, 1999, p. 149-150).

As visagens informam, para além das relagbes com a terra e
com o lugar, quadros interpretativos da sociedade da qual emergem.
Essas narrativas orais podem ser consideradas como um conjunto
de expressoes discursivas, segundo o qual os sujeitos interpretam
a si mesmos, o seu passado e a sociedade em que vivem, conforme
proposto nos estudos produzidos por Lima (2003). Dessa forma, elas
forneceriam conteudos importantes para explicar também as drasticas
transformagdes ocorridas nolugar. Uma delas seria arelagdo estabelecida
entre a manifestagdo das visagens e as alteragdes na paisagem natural,
a destruicao da mata nativa e sua substitui¢ao pelo pinus na regido.
Segundo explicam as(os) herdeiras(os), a medida que a mata local foi
substituida por vastas plantagdes de pinus e eucalipto e as terras da
regido passaram por processos de divisdes e fragmentacdes, houve
diminuigdo na frequéncia das visagens. Como explicam as irmas Dona
Bertolina de Sousa e Dona Maria Santa de Sousa, “agora nao tem mais
visagem porque o pinu'® comeu tudo, ndo sobrou mais nada. Agora com
0 pinu nio tem mais visagem, mas ja teve muita, muita mesma’,

Destacam-se com esses depoimentos a relagio de oposi¢do
estabelecida entre o pinus e a visagem. Onde ha pinus nao ha visagem.
Essa oposi¢ao revela, por sua vez, uma percepg¢ao sobre a natureza, o
lugar e a relagdo com o espago. Nao ha visagem nessas areas porque
representam a entrada das(os) que ocuparam as terras por elas(es)
herdadas, significando, portanto, a expropriagdo, a invasio e a
imposi¢ao de uma nova ordem. O pinus representa a esterilidade, a
destrui¢do eaauséncia. A arvore é considerada paraas(os) herdeiras(os)
um monstro que ‘comeu as visagens’, como explica muito bem Dona
Bertolina: um monstro que devora o “encante”. Assim, pode-se pensar
o pinus como um elemento que se opde nio apenas a visagem, mas
também as arvores de araucarias, utilizadas como referéncias espaciais
paraaindica¢do das moradias das familias dos antigos troncos velhos."
O pinus se opde a nogao de encantado que as visagens detém. O pinus

8 Forma linguistica local utilizada pelo grupo para nominar a drvore Pinus elliotti.

¥ Sobre essa questdo das referéncias espaciais, ver relatério antropoldgico “Invernada
dos Negros”, publicado no Boletim Informativo n°® 3, de 2006, do Nucleo de Estudos
de Identidades e Relagdes Interétnicas (Nuer) da UFSC.
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é o lugar do desencantado, sem mistérios. Onde ele se estabelece
impoe-se a paisagem monotona habitada pelo monstro que domina e
nao deixa o encante se manifestar.

E necessario chamar a atengio para outro aspecto do universo
das narrativas das visagens. O ato de desenterrar o ouro ou de se
apropriar dele estd revestido de enfrentamentos de determinados
riscos, entre eles a possibilidade da loucura e da morte, como alertam
as narrativas. SO deve apropriar-se do ouro aquele para o qual o
minério estd destinado. A desconsideracido a tal recomenda¢do pode
estar associada a possibilidade de desestabilizacio de dada ordem
vigente. O que isso significaria?

A nogdo de risco que a visagem comporta pode ser pensada
nos termos de Marcel Mauss (2003). O autor aborda a questio da
morte enquanto uma sugestao coletiva®® causada por uma ruptura da
comunhao social que sustenta os sujeitos de determinada sociedade.
O sujeito sabe que vai morrer porque a morte é algo que estd associado
a causas determinadas por uma coletividade. Assim, o rompimento de
regras morais, os pecados ou as for¢as sagradas podem levar um sujeito
a acreditar que vai morrer. Afirma o autor:

Este estado coincide geralmente com uma ruptura de comunhio,
seja por magia, seja por pecado, com as forgas e coisas sagradas
cuja presenca normalmente o sustenta. A consciéncia é entido
invalidada por ideias e sentimentos que sdo totalmente de origem
coletiva, que nio revelam nenhum disturbio fisico. A analise
ndo chega a perceber nenhum elemento de vontade, de escolha
ou de ideagdo voluntaria da parte do paciente, ou mesmo de
disturbio mental individual, exceto a prdpria sugestdo coletiva.
O individuo acredita-se enfeiticado ou julga-se em pecado, e
morre por essa razao. (MAUSS, 2003, p. 350).

Se em algumas sociedades a morte pode ser atribuida a causas
morais ou religiosas, em outras, como no caso dos maoris, ¢ a intensidade
das crencas que produz tal efeito. Sio as no¢des puramente morais e
religiosas que dominam aquela sociedade, e o senso refinado de moral
e de escrupulos é atribuido & maioria das causas de mortes entre eles.
A morte por “pecado mortal” é, portanto, a mais frequente entre os
maoris, como demonstra o autor.

2 Marcel Mauss (2003) realizou um estudo comparativo sobre as causas coletivas para
a morte entre os australianos e os maoris, da Nova Zelandia.
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No caso da Invernada dos Negros, pode-se associar a nogao de
“pecado mortal” de Mauss a possibilidade de acessar o ouro enterrado.
E a crenca em determinada moralidade e em certas regras que faz com
que a pessoa seja impedida de cometer um “pecado mortal”; a crenca
de que infringir regras morais tera como puni¢do a loucura ou a morte.
Assim, se ndo houver a certeza de que o ouro acessado esta destinado
para a pessoa que o localizou, ela cometera um “pecado mortal” e
certamente sera acometida de loucura e até de morte. A nogdo de “pecado
mortal” também estd proxima das andlises produzidas por Mary Douglas
(1976) em torno das classificagoes de perigo e pureza em determinadas
sociedades. Segundo a autora, todas as sociedades seriam portadoras
de certos tipos de crengas ameagadoras ou formas de adverténcias que
informariam sobre a ordem social ideal. A partir dessas crengas, qualquer
contato considerado perigoso carregaria uma carga simbdlica, uma
forma de expressar dada ordem social. Assim, existiria aquilo que a
autora denominou de “crenga-perigo’, como parte de um cddigo moral a
sancionar as leis e a manter certas regras, conforme sua explicagao:

[...] a ordem ideal da sociedade é guardada por perigos que
ameacam os transgressores. Essas crengas-perigos sdo tanto
ameacas que um homem utiliza para coagir um outro, como
sdo perigos que ele teme incorrer por lapsos de retiddo. Elas sdo
uma linguagem forte de exortagdo mutua. Nesse nivel, as leis da
natureza sdo introduzidas para sancionar o cédigo moral [...].
Logo achamos que certos valores morais sdo mantidos e certas
regras sociais sdo definidas por crengas em contagio perigoso,
como quando se considera que o olhar ou contato de um adultero
provocam doen¢a em seus vizinhos ou filhos. (DOUGLAS,
1976, p. 14).

As “crencas-perigos” sdo formas de separagdo, purificagio,
demarcac¢do e punigido de transgressoras(es) e teriam como fungdo
principal, segundo a autora, impor uma sistematizacdo a uma experién-
cia desordenada. A nog¢io de risco de morte ou de loucura associada a
possibilidade ou nao de apropriagdo do ouro enterrado estaria relacio-
nada, portanto, ao estabelecimento e a manuten¢ao de dada ordem e a
regras sociais produzidas por crengas em contagios perigosos.

Se determinados perigos podem ser interpretados como
simbolos de uma rela¢do entre as partes de uma sociedade, como
afirma Douglas, os riscos em torno do acesso e da posse dos objetos
de ouro, nas terras da Invernada dos Negros, cumpririam esse
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papel, seriam formas de crenga-perigo. O ouro é uma metafora que
representa a relagdo das(os) herdeiras(os) com as terras, com o lugar.
Ele também representa a riqueza que aquelas terras detém. As terras
herdadas sdo consideradas uma dadiva e, nessa condigéo, sio também
sagradas, afirmam algumas(uns) das(os) narradoras(es). Se a dimensao
sagrada esta relacionada a nogdes de perigo, “o sagrado precisa estar
continuamente cercado com proibi¢des”, como alerta Douglas. Assim,
o sagrado pode ser tratado também como contagioso, exigindo que as
relagoes estabelecidas com ele sejam expressas por “rituais de separagdo
e demarcagdo e por crengas no perigo de se cruzar fronteiras proibidas”
(DOUGLAS, 1976, p. 35). O estabelecimento de uma ordem implicaria
uma restri¢do, que, na situagdo estudada, se traduziria pelos riscos de
se apropriar do ouro enterrado. Se a ordem simboliza tanto o perigo
como o poder, é nas adverténcias com relagdo ao acesso ao ouro que
se confirma e se reconhece a poténcia dessa ordem. Conforme analise
de José Carlos Rodrigues, as classificagdes do que é sagrado e do que é
profano sao maneiras de ver o mundo em que:

[...] o objeto de interdi¢do é Sagrado, ao passo que o Profano
¢ aquilo a que estas interdi¢des se aplicam. O ser sagrado
é o ser proibido que nido pode ser violado, do qual nio
ousamos nos aproximar, porque ele ndo pode ser tocado. Estd
permanentemente protegido desse contato pelas interdi¢des que
isolam e protegem o profano. Tudo o que é sagrado existe a parte:
ndo pode ser colocado em pé de igualdade com o que é profano e
muito menos estar com ele misturado. Qualquer contato indevido
tem por efeito a sua profanagio, ou seja, o desaparecimento dos
atributos que o constituem. (RODRIGUES, 1983, p. 24-25).

O acesso ao ouro pode implicar um ato de profanagdo porque
esta associado ao risco de se cruzar fronteiras que sdo consideradas
sagradas. A terra é uma dadiva sagrada. O ouro e a riqueza existentes
naquelas terras pertencem a todas(os) e ndo podem ser apropriados
individualmente. Retirar e se apropriar do ouro enterrado constitui uma
ameacga a ordem moral e a ordem estabelecida. Todas(os) aquelas(es)
que desejam se apropriar do ouro enterrado representam uma ameaga,
pois podem ser as(os) transgressoras(es) de uma regra comum, com-
partilhada pela comunidade de herdeiras(os). Aquela(e) que deseja se
apropriar do ouro pode incorrer numa quebra simboélica daquilo que
deve permanecer interligado: o ouro e a terra. Apropriar-se do ouro
¢ romper o sentido da dadiva atribuida as terras herdadas, de sua
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sacralidade, que nao se limita ao objeto - a terra —, mas na atitude, na
relacao que se estabelece com ela. A terra é o proprio ouro ali enterrado.

Apropriar-se do ouro enterrado constitui um tabu, no sentido
de que isola o sagrado e opde-se ao que ¢ acessivel a todas(os)
indefinidamente. O objeto tabu é detentor de uma for¢ca incomum,
e, por isso, exige-se certos cuidados de conduta diante do que ¢é
sagrado: “Essa forga é o elemento-base do Sagrado; é a raiz comum
das crengas de sacralidade; é o mana. O mana nao é apenas uma forga,
mas a for¢a” (RODRIGUES, 1983, p. 26). O mana ¢é for¢a contra a
gandncia, perigo constante e ameaca aos valores compartilhados pelo
grupo. Qualquer transgressdao nesse sentido implica provocar uma
ruptura com aquilo que deveria continuar ligado, o sentido atribuido
ao territério. Apropriar-se do ouro é compreendido como uma forma
de poluigdo, de transgressio dos caros valores compartilhados pelo
grupo. E também avaliado como um risco, uma ameaga ou um perigo
porque significa que alguém cruzou uma linha que ndo deveria ter
cruzado, e isso pode tanto enfraquecer o grupo quanto acarretar a sua
dissolugao. As visagens e o ouro sdo pressupostos por meio dos quais
a experiéncia coletiva e os vinculos com o territdrio sio transmitidos,
repassados, renovados e perpetuados as sucessivas geragdes de
herdeiras(os). O encante — o ouro enterrado — esta e permanecera
intocado, e deve permanecer assim porque as terras da Invernada dos
Negros encobrem e abrigam o ouro, elas sdo o proprio ouro - a dadiva.
As terras e o ouro nao podem ser apropriados individualmente, eles
pertencem a todas(os), estdo protegidos pelos encantes das visagens.
A observagao criteriosa ao que é recomendado - o ouro s6 pode ser
extraido por aquele a quem esta destinado - indica o principio moral
e ético da relagdo instituida com o lugar, com aquelas terras. Nao se
pode se apropriar individualmente de algo que pertence a todas(os) e
é compartilhado por todas(os) — a dadiva coletiva das terras.

Visagens: transmissao de saberes e forga vital
da territorialidade contemporanea

A atual anunciagdo realizada pelo grupo de herdeiras(os), de
que “as visagens estdao voltando cada vez mais’, estd associada as lutas
travadas pelo grupo em torno do acesso e do direito a terra e da sentido
a territorialidade contemporanea desse grupo. As narrativas sobre as
visagens revelam, sobretudo, uma concepgao de terra que se opde a outra:
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ade terra privada, a de terra-mercadoria. Além disso, constituem-se numa
resposta as multiplas tentativas de deslegitimagio do patrimonio material
(aterra) e imaterial (a relagdo com o lugar, a relagao das(os) herdeiras(os)
com o lugar), enfrentadas ao longo de mais de um século de ocupagio das
terras herdadas. As terras herdadas sao dadivas e sagradas, estdo repletas
de significado que as visagens atualizam, reatualizam e ressignificam a
partir de suas manifestacdes. As visagens informam e acionam sobre
referéncias fundamentais a existéncia e a continuidade da trajetdria de luta
e da relagao com as terras herdadas. Nesse sentido, as visagens constituem
um patrimoénio imaterial inestimavel. As visagens sdo e continuario a ser
acionadas constantemente pelas(os) herdeiras(os) para manté-las(os) em
alerta permanente na defesa de seu territdrio, contra seus adversarios,
contra aquilo que tenta mudar os sentidos atribuidos historicamente
pelas(os) herdeiras(os) aquele lugar.

O processo de reconhecimento legal das terras herdadas tem
ampliado as perspectivas com relagdo ao futuro e a reprodugao do
proprio grupo de herdeiras(os). Ha possibilidades reais de elas(es)
permanecerem nas terras e, sobretudo, de renovarem os vinculos
simbdlicos e materiais com aquela terra, expropriada pelo advogado
que agiu protegido pelo racismo nos anos 1940.

A territorialidade da Invernada dos Negros é resisténcia quando,
diante das tentativas frequentes de questionamento e suspei¢do sobre
o direito pleiteado, responde através de suas referéncias ao passado,
alimenta-o por meio de uma narrativa poética de referéncia topografica.
As memdrias sobre os escravos sacrificados, que emergem pelas visagens,
ndo as(os) deixam esquecer sua trajetoria de resisténcia, de trabalho e de
luta pelo direito a ocupar as terras herdadas. Isso implica, inclusive, trazer
a tona todas as experiéncias sociais até o momento desconsideradas.

As narrativas sobre antigos escravos que reaparecem Como
visagem simbolizam uma percep¢ao de tempo ciclico: os escravos
fazem parte do presente, sdo o presente, e nao um passado remoto. Ao
contrario, eles comportam o passado e o presente concomitantemente.
Fazem parte de uma memdria coletiva que informa sobre as(os)
antepassadas(os) e sobre a continuagdo de suas(seus) descendentes
naquelas terras. Fazem parte de uma tradi¢do — de uma tradigéo e de
uma tradicionalidade que se revelam pela combinagao de determinada
leitura sobre o passado com as reivindicagdes contemporaneas. Nesse
sentido, pode-se afirmar a construgido de uma nogdo de tradicdo que
nada tem a ver com uma linearidade histérica, ou mesmo com uma
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ideia de repetigdo do tempo pretérito. O tradicional, além de ser do
tempo presente, é, portanto, social e politicamente construido. Assim
pode-se também dizer que, nesse processo, grupos ou comunidades
tradicionais, como a comunidade quilombola Invernada dos Negros,
num eterno e sempre atual processo de transformacgio, redefinem
permanentemente suas relagdes com a natureza, e ndo apenas repetem
tradi¢des fixas (ALMEIDA, 2008).

Dessa forma, as narrativas sobre as visagens informam sobre
as relacdes estabelecidas com a natureza e sobre uma nogio de
sustentabilidade local, pois nos locais onde aparecem as visagens ha mata
protegida, sdo lugares de interdito. Essa visao de mundo se contrapde a
terrivel ameaga do cultivo intensivo de pinus — “o monstro que comeu
as arvores, que esconde o sangue dos escravos sacrificados, o sangue de
seus antepassados” A terra é dadiva porque contém sangue, riquezas, os
encantes e o ouro. Os ensinamentos sobre como entender os processos
de divisdo das terras e de como protegé-las, bem como manter acesa a
esperanca de retoma-las, vém das visagens, desses seres sobrenaturais que
ensinam como cuidar daquele lugar. As narrativas sdo acionadas para
reafirmar os vinculos simbdlicos da territorialidade, para defender o bem
comum, para perpetuar a terra como dadiva, e nao como mercadoria.

E importante ressaltar ainda que as narrativas sdo contadas em
uma sequéncia nao linear, acentuando as passagens em que as sensagoes
de temor e de inseguranga sao vivenciadas. Esses aspectos asseguram a
existéncia de uma forma tinica de comunicac¢io local. Uma maneira de
contar historias aprendidas com os antepassados e vivenciadas no tempo
presente, no cotidiano da comunidade. Muito mais que um simples ato
de narrar, as narrativas constituem-se em praticas de socializacao que
nao transmitem somente histdrias, mas saberes, praticas sociais, valores
morais sobre as formas de viver, de relacionamento e compreensiao
do mundo natural e do sobrenatural. Essas narrativas integram o
patrimonio cultural e imaterial, e reiteram e atualizam os vinculos
estabelecidos com o territério da Invernada dos Negros, expressoes de
uma territorialidade contemporanea.
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A expansao da mineracao e o
territorio quilombola em Trombetas:
o caso da consulta prévia'

Erika G. A. S. Beser

Esta pesquisa apresenta uma discussao acerca da invisibilidade
quilombola e da expansido da mineragdo, tendo como foco o estudo
de caso da aplicagdo da consulta prévia, prevista na Convengdo n° 169
da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT), em comunidades
quilombolas que vivem as margens do rio Trombetas. Nesse local, a
empresa denominada Minera¢do Rio do Norte (MRN) tem explorado
bauxita em diversas dareas que fazem fronteira com territdrios
quilombolas e dreas de preservagao ambiental.

Os territdrios quilombolas Alto Trombetas I e II estdo localiza-
dos no municipio de Oriximina, no oeste do Pard, na mesorregiio
do Baixo Amazonas, na microrregido de Obidos. Aproximadamente
30% das(os) habitantes de Oriximind vivem na zona rural ou em
areas de floresta e beira de rios. Grande parte dessa populagdo
dedica-se a economia de subsisténcia baseada em roga, caga, pesca
e coleta de géneros florestais (destacadamente castanha e copaiba),
tradicionalmente realizadas pelos grupos locais. Nas tltimas décadas,
um ndimero crescente de moradoras(es) da zona rural tem se emprega-
do em atividades ligadas a exploragio madeireira e a mineragao de
bauxita, que ocorrem no interior e nas imediagdes de Unidades de
Conservagdo (UC) e de terras demarcadas no interior do municipio
- em especial, no ambito das concessoes florestais e das operagdes de
lavra da MRN, na Floresta Nacional (Flona) de Saraca-Taquera.

! A primeira versdo deste artigo foi apresentada no II Semindrio Internacional Amé-
rica Latina (SIALAT) - realizado na cidade de Belém, na Universidade Federal do
Pard, dos dias 27 a 29 de novembro de 2017 -, com o titulo: “A expansdo da minera-
¢do em territdrio quilombola: ‘Meu direito é menor do que o do outro?”.
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Na regiao do Rio Trombetas ha moradoras(es) organizadas(os)
em dois territorios: Alto Trombetas I (comunidades: Mae-Cué,
Tapagem, Sagrado Coragao de Jesus, Santo Antonio do Abuizinho,
Parand do Abui e Abui) e Alto Trombetas II (comunidades: Moura,
Jamari, Curugd, Juquirizinho, Juquiri Grande, Palhal, Nova Esperanca
e Ultimo Quilombo). O Alto Trombetas I estd parcialmente titulado
pelo Instituto de Terras do Para (Iterpa), enquanto o Alto Trombetas
IT encontra-se em processo de titulagdo. Em abril de 2017, os RTIDs do
Territorio Alto Trombetas II foram publicados pelo Incra, apds decisao
judicial do Superior Tribunal de Justica.

Figura 6 - Mapa das comunidades quilombolas existentes na

regido de Oriximind, no Norte do Pard
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Fonte: Andrade, 2011.

Ha historico de conflitos entre quilombolas e MRN desde a dé-
cada de 1970, e sobreposigdes com a Reserva Bioldgica do Rio Trom-
betas e a Flona Saraca-Taquera. Na década de 1980, as comunidades
quilombolas foram assistidas por agentes mediadores — por exemplo, a
igreja catdlica e os movimentos sociais como a organizagao nao gover-
namental Comissio Pré-Indio de Sao Paulo (CPI-SP). Atualmente, as
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comunidades quilombolas estao reunidas em diversas associagdes com
o intuito de garantir seus direitos.

Sobre o contexto historico de conflito da regiao

Ressalta-se, na trajetéria histérica do grupo, o processo de
ressignificacdo dos termos mocambo e quilombo na vivéncia das
comunidades negras do Trombetas. Referidas pejorativamente como “os
pretos do mocambo’, negligenciadas ou simplesmente desconsideradas
pela sociedade abrangente até meados do século XX, assumem a
identidade de “remanescentes de quilombos” a partir da década de 1980
como uma condi¢do positiva para a conquista de visibilidade como
sujeitos de direitos. Nesse sentido, segundo Acevedo e Castro (1998),
os termos mocambos e quilombos devem ser contextualizados para
melhor compreensao da trajetdria desse grupo.

O termo mocambo, de acordo com as autoras, era utilizado no
século XIX por agentes do governo para classificar pejorativamente
lugares de criminosos, desertores e perseguidos pela sociedade
escravista. Entretanto, o movimento quilombola em Oriximina
lhe deu novo uso como sindnimo de resisténcia e de luta pela
titulacao das terras que tradicionalmente ocupam na condi¢ao de
remanescentes de quilombos. O préprio termo quilombo também
foi ressignificado, ultrapassando o sentido histérico de agrupamento
de negras(os) fugidas(os) - nogdo “refrigorificada” (ALMEIDA,
2002, 2008, 2011) e anacronica - para designar o processo de
resisténcia e autoafirmacdo dos grupos negros diante da ordem
escravista. O termo sofreu ainda uma importante reinterpretacio
juridica, passando a ser utilizado em processos de regularizagao
fundiaria de identificacdo de comunidades ditas remanescentes
de quilombos. A ressignificagao do termo se deu em um contexto
politico de emergéncia de direitos especificos das(os) remanescentes
de quilombos, a partir da Constituicao Federal de 1988, que
forneceu o enquadramento juridico-politico para grande parte das
acOes realizadas pelos varios atores sociais envolvidos nas disputas
territoriais na regido do rio Trombetas, inclusive a consulta prévia e
as experiéncias vividas para que esse instrumento fosse garantido.
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A implantacao da mineracao e das Unidades
de Conservagao no Trombetas

A década de 1970 correspondeu a um intenso movimento de
expropriagao de terras publicas no municipio de Oriximina. No bojo dos
planos desenvolvimentistas do governo federal e das politicas nacionais
de intensificagdo da ocupagdo da Amazonia, grandes empresas foram
incentivadas a implantar projetos de monta na regido, beneficiando-
se de favorecimentos econdomicos e fiscais concedidos pelo poder
publico. Entre elas, a MRN foi responsavel pelas transformagdes mais
significativas no que tange a reorganizagdo socioespacial e cultural das
comunidades em geral na regidao, em especial nas remanescentes de
quilombos. A MRN iniciou suas atividades de pesquisa mineral na regiao
do Trombetas em 1969, identificando ao longo de terras marginais ao
curso do rio diversos platds com grandes jazidas de bauxita. Em 1976, a
empresa construiu em Porto Trombetas uma cidade-enclave para sediar
suas instalagoes e servir de base para as operagoes de lavra em extensodes
de terra ao longo do rio Trombetas. Essa cidade-enclave, erigida em
meio a Floresta Amazonica e a povoados negros formados por familias
remanescentes dos antigos mocambos, tornou-se um territorio a parte
no municipio de Oriximind, um territdrio gerido pela empresa.

Juntamente com a empresa mineradora, também chegaram a
regido novos agentes de regulacio ambiental e representagdes locais
de 6rgaos estatais até entdo ausentes, implicando de forma progressiva
a modificagdo de limites, normas e regras de direito e uso dos
territérios ocupados pelas comunidades. Assim, o projeto minerador,
ele proprio produto de politicas publicas, promoveu em escala local a
institucionalizagao de processos cotidianos pela introdugdo de novas
institui¢oes publicas e privadas (agéncias, empresas, drgaos etc.) na area,
assim como a judicializa¢do das relagdes sociais concernentes ao uso
dos territorios e dos recursos naturais sob dominio das(os) quilombolas,
apresentando-lhes novos mecanismos publicos de regulacao. Trés anos
depois da implantagdo da MRN na regiao, foi promulgada no Congresso
Nacional uma proposta da empresa de demarcagdo da Reserva Bioldgica
do Trombetas (Rebio). Nesse interim, a empresa utilizou a estratégia de
compra de terras para expandir seu dominio territorial na regido, como
foi o caso da fazenda da familia Almeida e das terras de posseiros na
area de Porto Trombetas, conforme explica Wanderley (2008), com base
em relatos registrados em sua pesquisa. Segundo o autor:
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[..] o caso mais emblemdtico na regido se deu na area das
comunidades quilombolas do Jacaré, Abui, situadas a montante
do rio. Os remanescentes sofreram com o processo de grilagem
promovido pela empresa paulista Xingu/SA, para posterior
demarcagio da Reserva Biologica do Trombetas. (WANDERLEY,
2008, p. 52).

Vale observar que a Rebio foi instalada em local até entdo ocupado
por vérias familias remanescentes de quilombos, as quais ndo foram con-
sultadas nem sequer informadas a respeito da delimitagdo da UC. Tam-
bém nao foram identificadas ou reconhecidas como habitantes do lugar,
dado por inabitado por ocasido das pesquisas preliminares para a criagao
da UC, o que indica a invisibilidade das comunidades perante o Estado.

Em 1979, chegou o IBDF [Instituto Brasileiro de Desenvolvi-
mento Florestal]. Quando eles chegaram aqui, a gente morava ai
[...]. Quando o chefe vinha para cd, acho que ver a drea, se real-
mente ndo tinha ninguém morando, eles chegavam aqui na casa
e diziam: “Olha, amanhd vai entrar um pessoal aqui, os donos
da terra. Quando vocés verem o barulho da lancha, alaguem a
canoa de vocés, apaguem o fogo de vocés e corram para o mato,
se escondam, porque vai entrar um pessoal aqui”. [...] Por que
eles faziam isso? Porque eles foram dizer para o governo que aqui
ndo morava ninguém. Depois que nds fomos descobrir. Por isso
que ele vinha na frente, mandava a gente se esconder, apagar o
fogo, alagar a canoa, pra quando viesse aqui ver, ndo tinha nin-
guém: “é verdade o que o B. disse 14 em Brasilia, que ndo tem
ninguém! Uma drea de reserva, sem povo, sem gente, sem ter
ninguém”. Ai depois, nés fomos sabendo. Ele cansou de chegar
aqui em casa. Em lugar por ai, panela ele tomava, tracajd, paca da
panela; estava cozinhando, ele chegava pegava e jogava a comida
pro mato. Deixava muita gente sem comet. Ele cansou de fazer isso
aqui, nesse rio grande, por ai. E o pessoal ficava sem comer. Ele
fazia isso. Ele era muito ruim. (Entrevista com Raimundo Dias
Barbosa, Comunidade Jamari/Ultimo Quilombo, out. 2012 apud
SILVA NETO, 2014, p. 62).

O cardter invisibilizante da criacdo da Rebio se traduziu em
uma série de agdes do governo federal, a exemplo do pagamento de
indenizagbes para as(os) moradoras(es) da drea. Negligenciando a
condicio de posseiros das(os) quilombolas, o Estado indenizou apenas
as(os) proprietarias(os) que apresentassem titulo ou algum instrumento
juridico valido para atestar a propriedade da terra — sendo que, na
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regido, confundiam-se as propriedades legitimas com as posses dos
patroes (SILVA NETO, 2014).

A época eram poucas familias camponesas que detinham alguma
comprovagdo formal de posse ou propriedade - juridicamente
vdlida ou ndo - como, por exemplo, Ermelinda do Socorro da
Silva que recebeu por heranga uma drea de castanhais de 992
hectares, cujo documento [datava] de 1936, embora ndo tenha
sido indenizada, em razio de, ao tempo das indenizagdes, ainda
néo ter alcangado a maioridade civil e residir, por esse motivo, na
cidade de Oriximind, conquanto sua documentagio lhe conferisse
pleno direito a indenizagdo segundo os critérios adotados pelo
IBDE A esmagadora maioria dos moradores, no entanto, nio
possuia qualquer documentagido comprobatdria da ocupagio,
restando assim expropriada em fun¢do do ndo reconhecimento
da condi¢do de tradicionais e legitimos ocupantes das terras
onde suas familias reproduziram-se fisica, social, econémica e
culturalmente hé geragdes. (SILVA NETO, 2014, p. 68).

A invisibilidade das comunidades locais ainda viria a ser refor-
cada e prolongada pelos funcionarios do IBDF, entdo responsavel pela
gestao da UG, e por anos ap0s a criagdo dela. Em diversos e frequentes
episodios, tanto os mais quanto os menos violentos (prisdes, surras e
outras formas de violéncia fisica), alguns funcionérios recomendavam
as(aos) quilombolas que se escondessem e ocultassem vestigios de ocu-
pac¢io (violéncia moral).

Mataram um primo da Dulce aqui, 14 nessa praia onde nds
trabalhavamos, na Gorda. O guarda do IBAMA [Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis]
- nesse tempo era o Pro-Tartaruga que tinha - ele deu um
tiro no peito do cara. De noite ele estava na praia espiando,
rondando. Rondou, o cara correu, foi 14 para beira. Quando foi
para embarcar, ele deu tiro no peito do cara. Ele estava na praia
pegando tracaja. Ele morava la na Boa Vista. Ai, matou o cara.
Eu ndo sei nem se foi preso o cara. Agora esse homem que matou
por causa do tracaja é o pior invasor aqui dentro dessa area, é
o homem que mais invade [pra pegar] tartaruga, tracaja. Desde
1979 foi assim [....] no tempo do B. [...] se ele pegasse, ele batia,
trazia o Federal. A federal entrava para ca, batia nego mesmo.
Batia muito. (Entrevista realizada na comunidade Jamari/Ultimo
Quilombo, out. 2012 apud SILVA NETO, 2014, p. 70).
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Com os sucessivos abusos de violéncia fisica e moral, praticados
por alguns funcionarios do IBDE, e a recorrente negagao de direitos de
que as(os) quilombolas pretendiam usufruir, diversas familias afetadas
pela Rebio migraram para comunidades préximas, como Moura e Boa
Vista, mas outras resistiram a decisiao do governo € permaneceram no
interior da reserva. Em 1989, foi demarcada a 4rea da Flona Saraci-
Taquera, outra UC incidente em territérios ocupados por descendentes
dos mocambos do Trombetas. Embora se enquadre na modalidade de
UC de Uso Sustentavel, que ¢ mais complacente que a Rebio e tolera a
presen¢a humana, a Flona também representa uma série de restri¢oes
de acesso e de uso por parte das comunidades locais. Ainda assim,
no interior dessa UC foram demarcados platds de bauxita para serem
explorados pela MRN, e as(os) quilombolas deixaram de ter livre acesso
a areas que antes utilizavam para extragdo de copaiba, madeira, cip6s,
caca e outras atividades.

Figura 7 - Mapa de 4reas de exploracdo da MRN e Territérios Quilombolas

Fonte: Andrade, 2011.

No quadro geral, as transformagdes territoriais nas ultimas
décadas do século XX refletem o interesse da MRN de proteger as areas
em seu entorno de futuras ocupagdes e preservar as reservas minerais do
subsolo ali existentes, promovendo um discurso de prote¢ao ambiental,
semelhantemente ao que se passou em caso de disputa territorial na
regido de Carajas, no Para:
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[...] o entorno dos territdrios criados e defendidos pela empresa
mineradora é local de disputa, lugar onde o centro (a empresa)
tende a se estender territorialmente e impor sua racionalidade.
Este encontra sempre maneiras legitimas de fiscalizar e regular
as vidas dos moradores do préprio territério e do entorno [...].
A reinvindicagdo e luta por uma vasta area de terra por parte de
uma grande empresa [...] representa também suas pretensoes de
ampliacdo futura de suas atividades mineradoras e de extensido
de controle do patrimdnio ambiental a um espago mais amplo,
em face das necessidades atuais e futuras de diversificagio de
suas atividades e escassez. (COELHO, 2002 apud WANDERLEY,
2002, p. 102).

A organizacgao das comunidades quilombolas

A partir dos anos 1980, as constantes formas de violéncia
praticadas pelos poderes publicos e privados contra os grupos negros
do Trombetas chamaram a atencido de entidades de direitos humanos
e da igreja catdlica de Oriximind, principalmente por intermédio de
missionarias(os) das Sociedades do Verbo Divino. Baseadas(os) em
orienta¢des da Teologia da Libertagao e nos principios das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), as(os) verbitas passaram a apoiar diretamente
a organizacao desses grupos para que iniciassem uma luta formalizada
contra a violéncia racial. Como o histérico de ocupagdo quilombola no
Trombetas se orientou pela dispersdo das moradias em vastas por¢des de
terra para melhor controle do territério e dos recursos naturais da regiao,
a organiza¢do dos grupos negros em forma de comunidades incluiu
principalmente a adogao ou construgdo de marcos fisicos e simboélicos
dentro do territério ocupado por familias, parentes e vizinhas(os) que
se reconhecessem como um grupo. Assim, a escolha do santo padroeiro,
a construc¢io de sua capela, do barracdo comunitario e de outros espacos
de uso coletivo constituiram, tanto quanto a realizacdo de reunides
regulares de cunho politico e religioso, estratégias importantes para a
formagdo das comunidades, contribuindo para a institucionalizagio e
para a visibilizagdo da ocupagéo quilombola do territério.

O modelo de organizagdo comunitaria incentivado pelas(os)
missionarias(os) catolicas(os) deu alguma visibilidade aos grupos
negros perante as instituigdes religiosas e estatais, oferecendo-lhes mais
condicoes para lutar pelos seus direitos, principalmente a titulagdo da
terra coletiva. Outros atores sociais também apoiaram a formalizagdo
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do grupo para a luta pelos seus direitos, tais como o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais, a Federa¢ao da Agricultura, o Movimento dos
Atingidos por Barragens, as liderangas negras nacionais, o Centro de
Estudos e Defesa do Negro do Para (Cedenpa) e a CPI-SP.

Toda essa mobilizagdo teve impulso no contexto juridico-politico
da época, marcado pela institui¢ao de direitos especificos das(os)
chamadas(os) remanescentes de quilombos na Constituicdo Federal
de 1988. Entre os novos direitos, ressalta-se aquele determinado pelo
Art. 68 do ADCT, reconhecendo a propriedade definitiva das areas
tradicionalmente ocupadas pelas comunidades remanescentes de
quilombos e obrigando o Estado a emitir-lhes os respectivos titulos.
Como destaca Alfredo Wagner Berno de Almeida (2002), o conceito
de quilombo adotado na Constituicdo Federal de 1988 reproduziu um
esquema interpretativo “frigorificado’, causando certa confusdo entre
juristas e historiadoras(es). A Associagao Brasileira de Antropologia
(ABA) reuniu pesquisadoras(es) e especialistas no tema, formando o
Grupo de Trabalho Terra de Quilombo com a inten¢ao de qualificar
os variados contextos contemporaneos de constru¢do da identidade
quilombola, expondo os sentidos do termo “quilombo” atualizados
pela Constituigdo.

Entre as proprias comunidades negras rurais as quais
pretendia se aplicar, esse termo ndo era usual. Na pratica, as terras
ocupadas pelas(os) “remanescentes” que a Constitui¢ao intencionava
proteger eram referidas por diversas designagdes: “terras de preto’,
“lugar de preto” (ALMEIDA, 1989, 2006) e “mocambo’, como era
o caso em Oriximina. A adog¢do do termo “quilombo”, portanto,
exigiria um trabalho relativamente intenso de esclarecimento e de
disseminac¢ao de informagdes entre liderangas e comunidades. Logo, a
homogeneiza¢do do termo “quilombo” e “quilombola” para se referir
as comunidades negras e suas(seus) ocupantes tradicionais constituiu
uma estratégia politica empreendida pelo movimento negro a fim de
favorecer a identificacdo dos grupos negros com memdrias e tragos
historico-culturais que os tornavam sujeitos do direito assegurado na
Constituicao Federal, em especial o direito a terra. Em Oriximina,
como em muitas outras localidades no Brasil, foi no contexto de
disputas territoriais que a identidade quilombola ganhou forga,
revigorando a histéria e a cultura das comunidades. Como efeito
das mobilizagdes, as comunidades em questio se organizaram em
associacOes, cooperativas, movimentos sociais e outras entidades
representativas a nivel estadual, municipal e regional. Assim, em
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1988, foi criada a Associacdo das Comunidades Remanescentes de
Quilombo do Municipio de Oriximina (Arqmo).

Bom, a cria¢do da Associagdo é que antes o sofrimento dos ne-
gros era mais do que existe hoje, né!? Em 1980, com a criagdo
da Reserva Biolégica [do Trombetas], expulsaram varias fami-
lias do Lago do Jacaré... E te vira ai! Teve alguns que receberam
algumas indenizacdozinha que eles deram, e outras, segundo o
pessoal, que ndo receberam nada. E ai foi que a gente comegou
a se organizar. Quando foi em 1988, que o tema da Campanha
da Fraternidade falava sobre o negro, ai foi que a gente teve o
conhecimento da histéria do negro, como é que vieram para
o Brasil, o sofrimento que eles tinham, tudo isso. A professora
Idaliana [professora em Obidos], junto com outros érgéos e a
igreja daqui de Oriximina e mais a prelazia de Obidos, mobili-
zaram e organizaram, e saiu o primeiro Encontro Raizes Negras,
que aconteceu no Pacoval. Quando a gente veio de 14, veio com
o compromisso de organizar o segundo encontro aqui ja no Mu-
nicipio de Oriximina... E foi assim que a gente fez. Nisso tudo,
quando a gente estava organizando, a gente ja tinha o sonho de
criar uma associagdo. Entdo, quando a gente foi 14 pro Jauari, a
gente ja foi com aquele pensamento, se fosse possivel criar uma
associacdo para lutar e defender os negros. La no Jauari, 14 teve
um momento de reunir as comunidades todinhas e fundar...
Quando foi no dia 25 a gente veio para ca para Oriximind para
escrever um projeto e escolher uma coordenagdo provisoria,
isso em julho de 1989. (Entrevista de Carlos Printes a Luciana
Carvalho, Oriximind, 3 dez. 2012).

Como as titulagdes de terra sao feitas em nome da entidade
representativa das comunidades abrangidas nos limites de cada territorio
quilombola, associagdes locais foram formadas com o apoio da prépria
Argmo, que, assim, passou a ser considerada pelas(os) quilombolas
como a “Associagdo-Mae’, ja que deu origem, posteriormente, a outras
associagOes representativas dos diferentes territdrios quilombolas.

O caso da consulta prévia no Trombetas

Um grupo de liderancas quilombolas recorreu ao MPF para
denunciar a expansdo da minera¢ao em édrea de pretensao quilombola.
O desdobramento desse evento foi o inicio do Inquérito Civil Publico,
que esta reunindo informagoes para serem utilizadas como parte dos
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dados da pesquisa. A cronologia do caso remonta a uma noticia que
resume a problemadtica da expansdo da mineragdo na regido do Alto
Trombetas:

Desde 2012 a expansdo da Mineragido Rio do Norte alcanga dreas
sobrepostas aos territdrios quilombolas incidentes na Floresta
Nacional Saracd-Taquera. Estimativas indicam que as concessdes
da MRN abrangem 8% da dimensao de territorios quilombolas.
Em 2013, a MRN obteve a licenca de operagdo do Ibama para
explorar o platd Monte Branco parcialmente incidente na
Terra Quilombola Alto Trombetas II. Apesar do Plano Basico
Ambiental do empreendimento Monte Branco, reconhecer que
a drea em questdo é utilizada para extragio de dleo de copaiba
pelos quilombolas de sete comunidades e que a supressio da
floresta pode trazer impactos para a renda dessa populag¢éo, ndo
houve consulta prévia, livre e informada nem tampouco acordos
visando a indenizagdo pelos prejuizos. Em mar¢o de 2016, o
Ministério de Minas e Energia autorizou a MRN a proceder
os estudos que viabilizardo a licenga ambiental para a extragido
de bauxita em mais quatro platds (Cruz Alta, Cruz Alta Leste,
Peixinho e Rebolado) em terras quilombolas a partir de 2021.
(O ESTADONET, 2016, s. p.).

A propria CPI-SP, por intermédio de um representante, solicitou
ao MPF a realiza¢ao de uma reunido, em julho de 2012, com liderangas
quilombolas da Arqgmo. Na ocasido, relatou a crescente movimentagao
da MRN no sentido de explorar o platé Cruz Alta, localizado na Flona
Saraca-Taquera, sendo que essa drea também é objeto de pretensdo
da comunidade quilombola. A partir das declaragbes da ONG e
das liderangas da Arqmo presentes a reunido, o MPF langou mao
do Inquérito Civil Publico para apuracdo dos fatos. Em busca dos
primeiros esclarecimentos, o 6rgao oficiou a MRN solicitando dados
relativos a exploragao mineral no referido plato, tais como: a data de
inicio dos trabalhos; as providéncias que ja foram tomadas; a drea exata
de explora¢io; quais estudos de impacto ambiental foram produzidos;
o andamento da realizagao do procedimento de consulta prévia as
comunidades. Também fez questionamentos a alguns 6rgaos da esfera
ambiental: ao Instituto Chico Mendes de Bioconservagio (ICMBio), se
foi dada autorizagdo para pesquisas ou para explora¢do no platé Cruz
Alta; ao Departamento Nacional de Produ¢do Mineral (DNPM), se
havia, de fato, uma concessao para exploracdo da area e quais estudos
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respaldavam essa concessdao; ao Ibama, se havia alguma possivel
exploracgao do platd Cruz Alta.

O Ibama informou que se encontrava em fase de analise o Termo
de Referéncia para elaboragio do Estudo de Impacto Ambiental e o
Relatorio de Impacto Ambiental (EIA/RIMA) das Zonas Central e Oeste,
que contemplam os platds Cruz Alta, Cruz Alta Leste, Peixinho, Rebolado,
Escalante, Jamari e Baroni, todos localizados na Flona Saraca-Taquera. Ja
a MRN informou que estava realizando pesquisas geoldgicas no referido
platd, visando um melhor conhecimento da mineralizagao da bauxita, e
que possuia autorizacdo de supressao vegetal para acesso a area.

Em relagdo a abertura de ramais no Platd Cruz Alta, destaca-
se que, antes mesmo de iniciar as tratativas junto a 6rgaos
ambientais competentes, em 09/03/2012, a MRN se reuniu com
a comunidade Mae-Cué para informar sobre o planejamento
dos trabalhos de detalhamento geoldgico no Platdé Cruz Alta.
Em 07/07/2012 devidamente autorizada pelo ICMBio, a MRN
iniciou os trabalhos de limpeza dos ramais. E, em 04/09/2012,
apos a conclusio de abertura do ramal principal, a MRN reuniu-
se novamente com a comunidade Mae-Cué para informar sobre
o inicio dos trabalhos de abertura dos ramais secundarios.
(MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, 2012, p. 255).

Nasequéncia, foidadoumdespachono qualo procuradordestacou
a preocupagio, do ponto de vista ambiental e do ponto de vista humano,
para com as populagdes tradicionais que vivem na regido, em especial
as populagdes quilombolas que tém processos de reconhecimento e
titulacdo de terras em andamento. Evocou a necessidade da consulta
prévia quanto a eventuais medidas administrativas, tais como a
expedicdo de licengas para exploragdo do platd, que podem afetar
diretamente essas comunidades.

Naio se trata apenas da necessdria concretiza¢do do direito de
consulta previsto na Convengdo 169, mas de garantir o direito
fundamental dos povos quilombolas de ter preservado seu
modo de vida, de ter preservado o direito ao seu territorio
nos termos do art. 68 do ADCT, de ter preservado seu
direito a informagdo. Entende-se que ndo é possivel alijar as
comunidades quilombolas mesmo nas discussdes preliminares
de um empreendimento que pode causar dano tao consideravel
para a terra que reivindicam [...]. A presen¢a quilombola no
local é de conhecimento notdrio, ndo é aceitdvel que reste
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invisivel do ponto de vista juridico, sendo imprescindivel que
seja considerada tal presenca pelo empreendedor e drgios
publicos de fiscalizagio e licenciamento (MINISTERIO
PUBLICO FEDERAL, 2012, p. 321, grifo nosso).

Acrescentou que, do ponto de vista ambiental, um avan¢o da
mineragdo deve estar atrelado a demonstracao da efetiva recuperagdo
das areas em que a explora¢ao se deu, bem como a uma reflexdo quanto
ao nivel de impacto aceitdavel em um espago especialmente protegido. A
partir dai, foi enviado oficio 8 FCP para que promovesse a consulta prévia
em relagdo a exploragdo do plat6 Cruz Alta. Reagindo ao posicionamento
do procurador do Ministério Publico Federal, os advogados da MRN
questionaram se a consulta prévia era o instrumento adequado, ja que
o procurador do ICMBio teria salientado que o procedimento correto
para o caso seria a audiéncia publica. Assim, a MRN se posicionou no
direito de avaliar a legalidade do procedimento criado para a consulta
prévia, alegando, ainda, que todas as medidas preventivas, mitigatorias
e compensatdrias do empreendimento minerario sdo de competéncia
do Ibama.

Em outubro de 2012, houve a reunido da 6a Camara de
Coordenagdo e Revisdo, na qual estiveram presentes representantes:
do MPE, das(os) quilombolas, da CPI-SP, da MRN, da FCP, do Ibama
e do ICMBio. O representante da FCP esclareceu a diferen¢a entre
audiéncia publica e consulta prévia, informando ainda que essa ultima
esta prevista em casos que envolvam comunidades quilombolas. A
representante da CPI demonstrou que, embora o processo de titulagao
do Incra ndo estivesse avangando, outros processos que incidem
nas comunidades seguiam adiante; o direito de lavra concedido pelo
DNPM a empresa ndo podia ser a palavra final, devendo-se levar em
consideragao que foi concedido em outro momento histdrico.

Em outubro de 2013, o MPF recomendou que o Ibama e o
ICMBio suspendessem licengas ou autorizagdes para atividades da MRN
na area do platd Cruz Alta e na regiao de pretensdo quilombola. Além
disso, recomendou a FCP que comegasse de imediato o procedimento
de consulta prévia as comunidades, ao qual ja havia se comprometido,
iniciando os trabalhos no prazo de 15 dias do recebimento dessa
recomendacdo. Em resposta a recomenda¢do do MPE a procuradora do
Ibama esclareceu que, do seu ponto de vista, o instrumento correto para
o didlogo entre os interessados seria a audiéncia publica e que o momento
certo para realizagio dela seria apds a elaboragao de estudos sobre o caso.
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Esclareco que os citados platos se encontram dentro da Floresta
Nacional Saraca-Taquera e ndo em terras quilombolas. [...]
Esclarego, também, que um dos instrumentos de didlogo com
as comunidades afetadas do empreendimento sio as audiéncias
publicas nas quais serdo dirimidas davidas e recolhidas as
davidas e sugestdes frente a apresentagdo dos estudos ambientais.
Porém, essas sdo realizadas apenas apés a elaboragdo dos estudos,
sendo as consideragdes das comunidades inseridas na andlise do
processo. [...] somente os estudos ambientais poderdo indicar
quais serdo as comunidades que serdo afetadas. (MINISTERIO
PUBLICO FEDERAL, 2012, p. 389).

Em janeiro de 2014, o ICMBio informou ao MPF que aceitou a
recomendacdo de suspender as autorizagdes emitidas para atividades
que incidem nas areas pretendidas pelas comunidades quilombolas
até que se desse o cumprimento da Convengao n° 169 no que tange
a realiza¢ao de consulta prévia. Em maio do mesmo ano, a CPI-SP
solicitou a0 Ministério Publico apoio na obten¢io de informagdes mais
detalhadas sobre os estudos geoldgicos da MRN nas terras quilombolas
Alto Trombetas e Moura-Jamari-Ultimo Quilombo. Nessa solicitacdo, a
representante da CPI-SP, a antropologa Lucia Andrade, enfatizou:

Vale frisar que os estudos geoldgicos em questio — diferentemente
de outros estudos de avaliagio de impacto ambiental, como
a coleta de amostragem de flora e fauna - implicam por si s6
em impactos ao meio ambiente. Para ilustrar a grandiosidade
da atividade, mencionamos que a previsdo da MRN ¢ utilizar
120 funciondrios para os estudos (o dobro de trabalhadores da
primeira etapa 2012/2013). (MINISTERIO PUBLICO FEDE-
RAL, 2012, p. 412).

Em junho de 2014, o MPF registrou, em despacho, as preocupa-
¢Oes manifestadas pelas(os) interessadas(os) em relagdo a “constante
presenga da MRN em dreas quilombolas e com a realizagdo de reunides
que foram designadas como ‘consultas, mas sem a participagdo de todas
as comunidades e despida de informagdes suficientes quanto aos estudos
que se pretende autorizar” (MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, 2012,
p. 486). Em outro despacho, o MPF solicitou ao ICMBio a apresentagao
de um laudo técnico descrevendo detalhes das pesquisas geoldgicas
e do EIA/RIMA, destacando os impactos sobre a vida cotidiana e as
atividades de subsisténcia das comunidades. Em relacio a esse ponto, o
laudo apresentado pelo ICMBio considerou que:
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A movimentagio de pessoas, maquinas e equipamentos, aspectos
comuns na fase de planejamento de grandes obras, podem
afetar as populagdes proximas de duas formas: modificagdes
na dinamica cotidiana dos moradores, principalmente de Mae-
Cué. A causa deste impacto ¢ a geracdo de ruidos, aproximagio
de curiosos e avistamento das movimentagdes; ansiedade e
angustia nas popula¢des quilombolas das dreas reivindicadas
[...] relagdo com a incerteza sobre a titulagio dos territorios
reivindicados. [..] esses impactos embora temporarios, sdo
reais, de significAncia marginal e tendem a progredir caso os
territdrios reivindicados nio sejam titulados e o licenciamento
nio avance, isto é, conceda-se a Licenca Prévia. (MINISTERIO
PUBLICO FEDERAL, 2012, p. 510).

Em agosto de 2014, o MPF oficiou a FCP para que no prazo de
10 dias se realizasse a consulta prévia, nos termos previstos em lei. Em
seguida, a representante da CPI-SP encaminhou um oficio ao MPF
comentando a atuagdo da FCP:

A consulta ndo se resume a um concordar ou nio com a
atividade da mineradora, mas também em estabelecer em quais
condi¢des ela poderd ser realizada para minimizar impactos
para as comunidades [...] E, no minimo, estranho que o 6rgio
responsavel por conduzir a consulta prévia aos quilombolas
desconheca a atividade que é objeto da consulta. E se ndo dispoe
de informagdes sobre os estudos, é de se supor que também
nio tenha uma avaliacio de seus impactos, nem tdo pouco
[sic] condi¢bes de propor medidas de controle e de mitigacdo
decorrentes desses impactos. (MINISTERIO PUBLICO
FEDERAL, 2012, p. 576).

Em setembro de 2014, a Argmo enviou ao MPF um oficio afir-
mando que as(os) quilombolas ndo queriam realizar uma consulta pré-
via aos estudos que a MRN pretendia empreender, mas queriam aplicar a
consulta propriamente na fase de licenciamento do empreendimento. Em
seguida, um oficio da MRN solicitou ao MPF “uma efetiva intervencao
nas a¢des coordenadas pelas entidades do terceiro setor, uma vez que os
principios da consulta preconizados pelo MPF estao sendo ignorados por
seus representantes nessas agoes’, assim como que “seja disponibilizada a
realizagdo imediata de reunido entre o 6rgao e os verdadeiros represen-
tantes das comunidades do Alto Trombetas I e II para os devidos esclare-
cimentos e corre¢do do direcionamento que esta sendo dado ao processo”
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(MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, 2012, p. 591). Na sequéncia, por
intermédio de seus advogados, a MRN solicitou que fossem retomadas as
autorizagOes para a realiza¢do dos estudos socioambientais. Em outubro
de 2014, o MPE em um extenso relatério acerca do caso, afirmou que o
documento apresentado pela Argqmo “ndo é apto o suficiente para afastar
o direito a realizagdo do processo de consulta, ja que existem parcelas con-
sideraveis das comunidades quilombolas afetadas que desejam exercé-10”
No documento, a procuradora pondera:

Estamos a tratar de interesses de comunidades tradicionais
quilombolas. Povos, esses, historicamente perseguidos
pelo Estado e, quando passaram a ndo lhes serem [sic] mais
economicamente interessantes, foram relegados a invisibilidade
eaoabandono. [...] Essas comunidades sdoinvisiveisaos olhos do
Estado e assim tendem a permanecer diante da falta de exercicio
de direitos de participa¢do que poderia, de alguma forma,
alterar o panorama historicamente verificado. Ao considerar
que parte das liderancas quilombolas apresentou declaragéo
formal de negativa participag¢do no processo de consulta prévia
para a autorizagdo de estudos minerarios e detalhamento
geoldgico, e que a consulta é um direito que pode ou ndo pode
ser exercido pelo seu titular (jd que ninguém é obrigado a exercer
um direito que lhe prestigia), somado, mais uma vez, o respeito
a autodeterminagdo que acompanha tais comunidades, ndo lhe
persistiria a condigdo vdlida para a realizagdo do processo de
consulta. Contudo [...], duas questdes hdo de ser enfrentadas:
a) a representatividade e a legitimidade daqueles que subscre-
vem a manifestacdo (ndo querem estudos) e os direitos das
maiorias, ja que parte consideravel das comunidades manifestou
perante essa procuradora da Republica o interesse e o firme
propdsito na realiza¢do da consulta; b) parte importante da fase
de autorizagdo de continuidade dos estudos e detalhamento
geoldgico ndo esta definida, qual seja, a indenizacdo cabivel
pelo uso da terra, nos termos do art. 27 do Cddigo de Minas,
pois seria objeto de discussido durante o processo de consulta,
conquanto independente de sua realizagdo. [...] o art. 27 merece
leitura constitucional quanto a dois aspectos: a) legitimidade
das comunidades quilombolas recebem [sic] a indenizag¢io:
em que pese ainda ndo existir titulagdo para a maior parcela
territorial das comunidades atingidas, os respectivos processos
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administrativos de reconhecimento da propriedade encontram-
se em tramite. De mais a mais, o proprio art. 27 alude a simples
condi¢do de possuidor [e] jd confere direito a indenizagio; b)
os danos e prejuizos apontados pelo art. 27 nido se resumem
aqueles meramente materiais, ja que alcangam também os
danos e prejuizos imateriais causados as comunidades locais
[...]. (MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, 2012, p. 581).

No contexto etnografico apresentado, é recorrente que quilom-
bolas facam a seguinte reflexao: “Meu direito é menor do que o dos
outros?”. Na visdo desses atores, os direitos quilombolas que estdo pre-
sentes no arcabouco juridico ndo estdo presentes no cotidiano dessas
comunidades. O estudo de caso da aplicagdo da consulta prévia em
Trombetas demonstra que, apesar da existéncia do direito, a disputa
com outros direitos faz inexistir ou desaparecer o direito daquelas(es)
que mais sofrem os impactos decorrentes do conflito.

Assim, o episddio da realizacdo da consulta prévia para a
expansdo da mineragdo em dreas pleiteadas pelas(os) remanescentes
de quilombos no Trombetas, com seus desdobramentos em curso,
revelou-se paradigmatico da situa¢do que confronta certa visibilidade
juridica — garantida pela legislacao especifica existente, que é conhecida
e acionada pelos atores do caso — e a recorrente (in)visibilidade moral
dos grupos quilombolas — manifestada em sucessivas ocorréncias que
demonstram que a condi¢do de sujeitos de direitos lhes ¢, na pratica,
negada. Diante de todo esse quadro, esta pesquisa assume que a
diversidade étnica existente no Brasil, ameagada pelo curso de grandes
projetos que vém sendo implantados em diferentes porgoes do territério
nacional, afetando inumeras comunidades tradicionais, faz necessario
que os estudos sobre a aplicagdo da consulta prévia como direito
dessas comunidades sejam aprofundados. Se a consulta se pretende
um instrumento pautado em concepgdes de igualdade, em contexto de
tratamentos diferenciados, é essencial para sua implementagdo conhe-
cer melhor situacoes de demandas de direitos diferenciados, como é
o caso dos quilombos do Trombetas. Enfim, é patente a necessidade
crescente de estudos sobre consulta prévia no Brasil, tendo em vista o
numero igualmente crescente de processos judiciais que tém exigido a
aplicagdo desse instrumento em contextos de grandes projetos.
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Do devir-museu a autopoiese
museal: novos paradigmas
discursivos do Museu Rondon
de Etnologia e Arqueologia

Ryanddre Sampaio de Souza

A poténcia estética de sentir, embora igual em direito as outras

- poténcias de pensar filosoficamente, de conhecer cientificamente,
de agir politicamente —, talvez esteja em vias de ocupar uma posi¢do
privilegiada no seio dos Agenciamentos coletivos de

enunciagdo de nossa época.

(GUATTARI 2012, p. 116)

A memoria miticamente vivéncia imagem em palavra, ponteia o
siléncio ao falado, aproxima a emog¢io do conhecimento. Entre o
visivel e o oculto, mantém-se uma relagdio comum para conservar o
olhado, o ouvido, o sentido, o apreendido.

(CASTRO, 2009, p. 91)

Museus, instancias de memoria que sdo constantemente atraves-
sadas por agenciamentos multiplos, tangenciados por experiéncias
pessoais e coletivas, de interesse politico, artistico, cientifico ou historico
- ou, ainda, todos os anteriores, conjugados em sua esséncia propria
de criagdo e producdo de representatividades —, ndo sio institui¢des
cristalizadas no tempo, e, por mais que as vezes ndo deem a perceber, um
olhar mais demorado sobre eles pode nos revelar que estio em constante
movimento, obedecendo a um fluxo que os conecta com a trama das
sociedades nas quais estdo inseridos. Um fluxo que nos possibilita ver,
como rupturas dessa propria trama, as entranhas dessas sociedades
que os constituem. O que nos interessa, mais do que a constatacao do
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movimento, é o sentido e a velocidade que tal movimento estabelece
nas dinimicas museais; nao o que ¢ conhecimento, mas o que tais
institui¢des querem nos fazer conhecer.

Percebidos em um passado ndo tdo distante como templos
detentores de segredos e de adoragdo de objetos sacralizados pela
musealizagdo, ela mesma “um ritual performativo de imposicdo
classificatoria e substituigdo de sentidos” (SOUZA, 2016, p. 52), os
museus ndo sdo apenas o lugar onde coisas relativas ao passado ou a
um outro diferente de nos sao depositadas e colocadas sob o crivo dos
olhos curiosos daqueles que possuem os privilégios necessarios para
vé-los. O que os museus guardam em estantes, armarios e vitrines sdo
muito mais que objetos, sdo coisas que, atravessadas por multiplas
agéncias, possuem uma alma propria inerente a elas, como ja analisou
Marcel Mauss ao falar das dadivas como prestagdes integrais e do
hau das coisas trocadas (MAUSS, 2003); “pelo fato de o ser humano
se realizar enquanto ser social, através de objetos, imagens, palavras e
gestos, 0s mesmos se tornam vetores da sua agdo e pensamento sobre
seu mundo” (LAGROU, 2009, p. 11).

No caso particular do Museu Rondon de Etnologia e Arqueologia
da UFMT (o qual sera referido neste trabalho através de sua sigla, MU-
SEAR), a poténcia de reprodutibilidade dos seus discursos sobre as alte-
ridades que estdo atravessadas na materialidade de seus acervos nos in-
teressa de forma particular — para além dos seus objetivos regimentais,
de seus dispositivos administrativos de regulagdo e ordenagio das agdes
institucionais. Essa poténcia esta ligada nevralgicamente ao principio
fundamental de produgdo de um paradigma estético que pode ser en-
tendido como for¢a motriz para a produgdo de regimes de visibilidades
diversas acerca dos povos indigenas, como veremos na presente anlise.
A propria sigla MUSEAR, definida pelo Conselho Cientifico do museu
apos a troca oficial do nome (de Museu Rondon para Museu Rondon
de Etnologia e Arqueologia), marca uma mudanca paradigmatica nos
eixos de producdo do conhecimento do museu, na forma de pensar a si
mesmo e sua atuagao na universidade: a sigla ndo apenas comporta as
iniciais do nome da institui¢cdo, mas indica uma a¢do, um movimento,
um fluxo de musealidade - “musear”, um fazer/fazer-se museu.

O MUSEAR, criado em 30 de junho de 1972 sob 0 nome de Museu
Rondon, no campusde Cuiaba da UFMT, possuinasua génese um paradoxo
entre antropologia e indigenismo que, se formos considerar que houve de
fato uma possivel superagdo de tal paradoxo, demorou mais de 40 anos para
ser superado. Ele estabeleceu-se principalmente pela colaboragio, desde
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a fundagao do museu, de indigenistas e missiondrias(os) vinculadas(os)
a instituicdo na condi¢cdo de pesquisadoras(es), tornando-se elas(es)
proprias(os) as(os) principais doadoras(es) dos primeiros registros de
acervo. O museu, pensado a época enquanto “um centro de reflexao e
de acdo indigenista’, deveria promover o “auxilio as sociedades atavicas
pré-colombianas afim de torna-las dindmicas, auto-defensaveis, capazes de
participar,ativaeconscientementedoesfor¢onacionaldedesenvolvimento”
(CATALOGO GERAL DA UFMT, 1973 apud MACHADO, 2007,
p- 29). Foi apenas uma década ap6s sua criagao que as(os) primeiras(os
antropodlogas(os) chegaram a universidade e comegaram a atuar no
museu, posteriormente sob a responsabilidade do Departamento de
Antropologia, que viria a ser fundado mais uma década depois, em 1992.

Claramente, esse paradoxo ¢ uma heranca da tensdo constitutiva
da universidade da qual faz parte. A UFMT, criada em 10 de dezembro
de 1970, em plena ditadura militar, conhecida a época de sua fundagio
como Universidade da Selva, foi pensada como parte de um “conjunto
de instalagoes federais de vanguarda que operam o desbravamento e a
integracao da Amazonia’, trabalhando para a formagao de “um novo
tipo de colonizador” (CATALOGO GERAL DA UFMT, 1973 apud
MACHADO, 2007, p. 22-23), ideia claramente vinculada a um eixo de
produgdo de assimetrias e hierarquizagdes no Centro-Oeste brasileiro.
Assim, aliado aos fundamentos da politica indigenista constitutiva
da época, sob o comando do Servico de Protegio ao Indio (SPI)
— outrora sob 0 nome de Servico de Protecdo aos Indios e Localizacio
de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), fundado pelo marechal Candido
Mariano da Silva Rondon -, o museu constitui-se maquinicamente'
através dos reflexos da promog¢ao de uma nova colonizagdo e de um
povoamento das fronteiras e do interior do Brasil, pelo suposto vazio
demografico que justificava a sua criagao.

Tais consideragdes possibilitam nos depararmos com um
panorama geral que sera importante para as reflexdes aqui suscitadas.
O presente artigo avangara sobre algumas das consideragoes levantadas
pela etnografia realizada entre os anos de 2014 e 2016 no Museu

' O conceito de maquina (DELEUZE; GUATTARI, 2004) sera utilizado neste trabalho
de forma a pensar o museu como um sistema de cortes cujas partes ndo se separam da
totalidade da realidade: “tudo funciona ao mesmo tempo, mas em hiatos, rupturas,
avarias e falhas, intermiténcias e curtos-circuitos, distdncias e fragmentagdes, numa
soma que nunca reune as partes num todo” (DELEUZE; GUATTARLI, 2004, p. 45).



Do devir-museu a autopoiese museal 203

Rondon de Etnologia e Arqueologia,” que, através da analise dos
acervos museoldgico, arquivistico e documental da institui¢do, visou
demonstrar as formas através das quais os objetos atuaram nesse
espago museoldgico e quais agdes agenciaram os discursos produzidos
sobre a visibilidade ou invisibilidade acerca da diferenca ou dos povos
indigenas nele presentificados.> Percebeu-se a época que as cosmolo-
gias que atravessam esses objetos e os povos dos quais sdo originarios
eram reduzidas a textos que tentavam explicar seus usos e a legendas
que tentavam descrever sua forma: “explicar é reduzir a intencionali-
dade do conhecido” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008, p. 41). Identificou-
se, assim, como eram produzidas as assimetrias dos discursos, e esse sera
justamente o ponto de partida para esta nova argumentagao. Ao buscar
adotar em suas praticas de sentido ontologias xamanicas, os museus
etnograficos poderiam construir novas alternativas de multivocalidade
e simetria através das suas exposi¢oes, de suas classificacdes e de seus
diversos regimes de producdo de discursos e visibilidades, deixando
de objetivar as cosmologias e de atribuir um minimo de intencionalida-
des aos seus acervos. Poderiam, com isso, os museus tornarem-se
zonas de contato ndo apenas entre pessoas de culturas diferentes, mas
entre saberes, fluxos, cosmologias e mundos plurais.

Acredito que a possibilidade de uma multivocalidade resida
na propria capacidade dos espagos museoldgicos de valorizar
mais o ideal de subjetividade constitutivo da economia do
xamanismo cujo direcionamento é dado justamente pela
intertextualidade cultural [...] engendrando possibilidades de
pensarmos os discursos produzidos por essas institui¢oes de
forma que as diversas agéncias indigenas ndo sejam apagadas
dos objetos que fazem parte de seus acervos nem no didlogo
que deve ser aberto e tornado constante com os préprios indios.
Entendo que o perspectivismo amerindio ndo responda todas
as reflexdes aqui propostas, mas nos ajuda a refletir sobre essa

2 Dissertagdo de mestrado do préprio autor, defendida em 30 de margo de 2016 no

Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal de
Mato Grosso (PPGAS/UFMT) e orientada pela Prof.2 Dra. Sonia Regina Lourengo.

* O termo “presentificacdo” substitui aqui o termo “representacdo” através de uma
reflexdo da ideia de “presentificagdo do invisivel” presente na psicologia historica
de Jean Pierre-Vernant. Repenso, assim, o acervo para além da ideia de signos
figurativos, mas como icones revestidos de significados que tornam possivel
presentificar aquelas(es) cuja agéncia atravessa os objetos, evidenciando ao mesmo
tempo a propria auséncia das pessoas que os produziram (VERNANT, 1990).
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proposta estratégica: todo museu sera museu do indio, uma
vez que as intencionalidades investidas nesses espagos e a
intertextualidade cultural poderdo trazer a multiplicidade e
simetria necessarias para a producao de um conhecimento mais
plural e comprometido com as alteridades. (SOUZA, 2016,
p. 182).

Partindo entdo dessas andlises, a reflexdo que apresento no
presente trabalho diz respeito as possibilidades observaveis de novas
praticas do MUSEAR para a construgdo de uma relagdo dialdgica entre
os processos de produgdo discursiva de museus e povos indigenas a
partir da reformulag¢do dos circuitos expograficos do museu, concluida
em outubro de 2016, apds a maior reforma da histéria da instituigéo.
Através de novas posturas de entendimento sobre o que é o MUSEAR
e seus objetivos institucionais, busco compreender as légicas adotadas
para a construgdo desses novos discursos sobre a alteridade, de que
forma tais mudangas impactaram na experiéncia interpretativa do
publico visitante e se refletem na agdo social do museu. Veremos na
presente andlise que novos regimes discursivos rizomaticos podem ser
estabelecidos através de tal multiplicidade interpretativa da inscri¢do
das agéncias que atravessam o discurso museal - refletindo sobre a
passagem de um devir-museu a uma autopoiese museal e percebendo
que o museu, entdo como maquina autopoiética, estabelece um
paradoxo de dependéncia com os agenciamentos indigenas e nao
indigenas que o atravessam. Dessa forma, mantém sua poténcia de
agir sem deixar de se pensar novamente como museu. Essas reflexdes
serdo fundamentais para compreender as possibilidades de inser¢ao do
museu em um panorama mais amplo de discussoes sobre os direitos dos
povos indigenas e sua participa¢do na institui¢ao, pensando esse espago
enquanto um dispositivo cujas praticas discursivas e ndo discursivas
dos seus enunciados expositivos contribuam para a visibilidade e a
compreensao das demais cosmopoliticas amerindias que ali também
venham a se presentificar.

Comegarei, entdo, a costurar a trama das minhas coloca¢oes.
Como exposto anteriormente, a UFMT, fundada em plena ditadura
militar, conhecida como a Universidade da Selva, um lugar de formagao
de “um novo tipo de colonizador” (como se algum outro tipo fosse
melhor que os anteriores), abrigou o Museu Rondon, criado inicial-
mente com o objetivo de fortalecer os movimentos de “expansao das
fronteiras econdmicas na AmazOnia mato-grossense, com o incentivo
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e o financiamento dos governos da ditadura militar” (MACHADO,
2007, p. 28). Entre as(os) principais pesquisadoras(es) vinculadas(os) a
época ao museu estavam as(os) missionarias(os) da Missao Anchieta,*
presente na regidao desde a década de 1930, desenvolvendo servigos
assistenciais e de evangelizagdo indigena apds a desativagdo das esta-
¢oes e das linhas telegraficas implantadas nas primeiras décadas do
século XX pela Comissiao Rondon.

Tal pratica refletia sobre a forma através da qual o museu produzia
suas exposi¢oes e sobre como participava — ou deixava de participar — das
discussoes envolvendo os direitos dos povos indigenas. O préprio nome
da institui¢do aponta para a maneira através da qual o museu lidava com
as agéncias indigenas, e sua manutengdo até os dias de hoje reflete uma
tensdo acentuada em um campo de for¢as extremamente delicado, além
de uma relagdo complexa com uma politica de valorizagdo da imagem
do marechal Rondon no estado de Mato Grosso e dentro da prépria
universidade; o poder “sé se realiza e se conserva pela transposi¢ao, pela
produgdo de imagens, pela manipulagido de simbolos e sua organizagiao
em um quadro cerimonial”, modos variaveis da prépria “legitimacao
das posi¢cdes do governo” (BALANDIER, 1982, p. 7). Assim, mais
preocupadas com os objetos e suas classificagdes através da afirmacao
do poder e da geréncia do Estado sobre ele, as primeiras narrativas
expograficas pouco se preocupavam com as pessoas que produziram
as cerAmicas, cestarias ou madscaras ali expostas. A valorizacio do
artefato utilitario como afirmacio de uma alteridade radical invisi-
bilizava as agéncias que atravessam as coisas; elas ocupavam os espagos
expositivos como evocagdo de curiosidade e como reificagio do
exotismo, organizagao tipica dos antigos gabinetes de curiosidades que
classificavam como um “outro” homogéneo a pluralidade das culturas
das quais os objetos haviam sido subtraidos; o colecionismo podia ser
observado ali em sua méaxima de imperativo social de dominagao e
ordenag¢do do mundo.

Até o momento do seu fechamento para a reforma, que sera
entendido aqui como um momento importante de suspensdo, a
exposicdo do Museu Rondon era marcada pela estratificagdo. As
pecas e os textos expositivos eram separados por categorias: “armas’,
“ceramica’, “plumaria’, por exemplo. Organizada em nichos por tal
interpretacao utilitaria ou, ainda, por sua constituicio material, a

* O padre Jodo Dornstauder, por exemplo, autor do livro Como pacifiquei os Rikbaktsa,
identificava-se como pesquisador do Museu Rondon a época de sua publicacio.
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pluralidade de agenciamentos e subjetividades que atravessam essas
coisas era suprimida em mais um estranho molde entre os muitos
outros aos quais ja estavam submetidas, presas dentro das paredes do
museu, dentro das vitrines e encaixadas em categorias que ndo davam
espago para pensar a multiplicidade da vida social das coisas expostas.
A transposic¢do do sistema classificatorio do inventario para a proposta
expositiva do museu evidenciava, assim, uma forma particular de lidar
com a alteridade: através da disciplina. Tal “arte das distribui¢des”
(FOUCAULT, 2014, p. 139), presente no discurso museologico do
Museu Rondon, entdo pensado como um dispositivo disciplinar,
estabelecia o lugar exato que as coisas deviam ocupar e exigia que a
propria classificagdo fosse evidenciada nesse processo.

O acervo do MUSEAR, que atualmente abrange quase 60
etnias, é subdividido em 13 categorias diferentes, relativas tanto a sua
composi¢do material quanto ao seu uso. Tal forma de classificagdo foi
estabelecida para responder as normas de documentagdo museolégica,
possibilitando a organizagao, a preservagao e o acesso ao acervo. Porém,
hé de se avaliar de forma consciente que tal planilhamento contém certo
grau de etnocentrismo e de hierarquizacdo na medida em que é uma
imposigdo epistémica da nossa forma de entender e de dividir o mundo
sobre a forma das(os) outras(os), e que ndo ¢, necessariamente, a mesma
do meio social da qual essas pecas foram retiradas. Tal classificagdo é
insuficiente para dar conta de todas as cosmologias e simbologias
inerentes aos usos e dos costumes vinculados aos objetos, e, dessa forma,
0 museu nao conseguia estabelecer-se epistemologicamente como tal.

Essa é uma das questdes que apontam para a formagao de
um signo diacritico que marca a instituicdo até o momento do seu
fechamento: o “devir-museu” (SOUZA, 2016). Essa forma de pensar o
Museu Rondon nos faz compreendé-lo como um museu que abarca ao
mesmo tempo todas e nenhuma forma de ser museu, estabelecida pelo
paradoxo do que entende ser e o que é de fato. Um museu que sempre se
prop0s a ser através de sua cole¢ao, mas que em tltima instancia nunca
foi atravessado por uma “poténcia-museu” que, até entao inativa, se
estabeleceu na tensio entre se fazer, refazer e desfazer.

Um devir que pode ser pensado enquanto uma espécie de
bricolagem que se constréi por sentimentos e sensagdes,
moldado por relagdes de poder-saber e subjetivagdes diversas
nas suas poténcias de agir ou, especificamente, poténcias-
museu, que transcendem nossa concepg¢io e dindmicas tempo-
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espaciais, existindo de si para si, ainda enquanto uma proje¢io
da sociedade que o constituiu. (SOUZA, 2016, p. 126).

O devir-museu é, entdo, ele proprio indicativo da circularidade
na epistemologia do pensamento da institui¢ao: nao é imaginario como
um sonho, é marca da prépria construgao do real. Caracterizado pelo
movimento circular uniforme e por uma velocidade angular constante
em um plano horizontal, na produgdo e na manutengio desse devir-
museu “ndo se abandona o que se é para devir outra coisa (imitagio,
identificacdo), mas uma outra forma de viver e de sentir assombra ou
se envolve na nossa e a ‘faz fugir” (ZOURABICHVILI, 2004, p. 24-25).
Ele subentende processos de territorializagdo e desterritorializagdo em
que o plano pensado ndo ¢ atingido. O retorno ao “ndo-ser-museu”
pelo ponto de partida inicial da constante busca do “ser-museu” indica
um ciclo que se fecha nele mesmo, mas que nio repete os mesmos
padrdes: um novo “ndo-ser-museu” alcancado ap6s uma volta inteira
na circularidade nao sera o mesmo da partida, e tal assimetria é marca
propria do devir.

Acredito, porém, que tal momento de circularidade na constru-
¢do de um “ser-museu” foi superado, e o MUSEAR hoje tem uma potén-
cia fundamental para uma nova agio social em parceria com os povos
indigenas. Como apontado anteriormente, o Museu Rondon passou por
um momento de hiato entre os anos de 2013 e 2016, em que perma-
neceu fechado para visitacdes em razdo da maior reforma da historia
da institui¢ao.” Nesse periodo de liminaridade, repensava-se também o
proprio museu para além de seu prédio e as agdes e 0s posicionamentos
que seriam tomados dali para a frente; aos poucos, 0 Museu Rondon
ia tornando-se Museu Rondon de Etnologia e Arqueologia. Enquanto
museologo da institui¢ao, acompanhei de perto tais discussdes duran-
te seu periodo de dorméncia, e, apds um afastamento tempo-espacial
necessario para desenvolver essas reflexdes, compreendo que ambos os
processos de reformulagdo - fisica e epistemoldgica — foram fundamen-
tais para causar uma desestabilizacdo na circularidade do devir-museu,
impulsionando a institui¢io a um movimento diferente para além da
horizontalidade marcada até entdo: uma espiralizagdo que ascende a
novos territorios existenciais, como veremos a seguir.

> O MUSEAR fechou suas portas em 7 de outubro de 2013, com uma previsao inicial
de dez meses de reforma, permanecendo fechado até 10 de outubro de 2016, data de
sua reabertura.
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Algumas considerages sobre as reformas devem ser pontuadas.
O prédio onde funciona o museu foi construido para abrigar o restau-
rante universitario, e, dessa forma, subentende-se que nao fora pensado
para a finalidade museoldgica. A constru¢do moderna, como uma
grande vitrine, era totalmente cercada por vidros. Parte das obras
constituia-se, entdo, pela retirada das paredes de vidro e pela construgao
de paredes de alvenaria por questdes de seguranca, de conservagdo
do acervo e de conforto, uma vez que o clima de Cuiabd tende a ser
drastico na maior parte do tempo. O MUSEAR passou a contar com
duas salas de exposi¢do, uma para as de longa e outra para as de curta
duragao. O saldo de longa duragdo é o mesmo onde estava montada a
exposicdo anterior: uma sala ampla e sem divisdes, mas agora com novas
instalagoes elétricas, iluminag¢ao, equipamentos contra incéndio e portas
de seguranca. A sala de exposigoes de curta duragdo, consideravelmente
menor, ocupou o espago onde funcionava a antiga reserva técnica
do museu, que foi deslocada para um prédio anexo novo, projetado
especialmente para tal finalidade, a ocasiao do inicio das reformas.®

O fechamento durou mais do que o planejado, e, inicialmente
pensado para ser entregue no segundo semestre de 2014, o museu
foi reaberto apenas em outubro de 2016. Esse momento estendido de
suspensao evidenciou uma série de questionamentos que o museu
nunca havia recebido em suas quatro décadas de funcionamento. Sendo
muito frequentemente relacionado com as obras que a cidade passou a
receber por ocasido da Copa do Mundo de 2014, os custos da reforma e
sua finalidade foram alvos de diversas criticas, exemplificadas aqui por
um caso de vandalismo carregado de significagdes que foi registrado
no espago que viria a ser a sala de exposi¢oes de longa duragdo do
museu. Na parede caiada, a pichagdo falhada “Para que isto aqui?”

¢ Fora essas mudangas especificas dos espagos expositivos, o museu passou por

mudangas estruturais em seus ambientes administrativos e recebeu uma expansao
onde se encontram o novo auditdrio, os banheiros de visitagao, os espagos para um
café e para uma livraria, além de uma varanda que se projeta sobre a encosta do
terreno onde foi construido. Apds a conclusao das obras da reforma, porém, o museu
continuou sendo alvo de diversas contestagdes que ndo cabem neste trabalho, mas
que evidenciam tamanha desestabilizagdo do museu e de seu lugar na capital mato-
grossense e na propria universidade.

7 Cuiabd foi uma das capitais selecionadas para receber jogos da Copa do Mundo
de 2014 e passou por uma série de reformas, principalmente relacionadas ao
planejamento e a mobilidade urbana. Porém, como em outras cidades-sede, as obras
ndo foram concluidas até o momento de produgio deste texto.
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evidenciava um momento de tensdo constitutivo desse cruzamento
entre permanéncia e mudanga. Nunca questionado antes por sempre
estar 14, sua auséncia marcou ainda mais seu lugar no circuito cultural
da capital mato-grossense.

O planejamento desse outro momento do MUSEAR pds-
reforma foi entdo atravessado por todos esses questionamentos, e a
nova exposic¢ao foi pensada ndo mais dentro dos moldes de uma tipica
montagem de museu etnografico: foi projetada como uma exposigao de
arte. O acervo, através de um circuito aberto e orientado, foi organizado
em instalagdes que visavam desprendé-lo do interior das vitrines, ao
mesmo tempo que apelavam tanto para a riqueza estética quanto para
a diversidade de objetos que, a principio, poderiam ser considerados
similares postos em conjunto: cestos que carregam comida, outros
que armazenam bens, outros que transportam criangas; maracas que
produzem ritmo, que curam pessoas ou que transformam a tessitura
do mundo. As mascaras bakairis e mehinakos libertam-se dos vidros,
e as mascaras xavantes, kuikuros, matipus, waujas flutuam no espago
expositivo; com as eventuais correntes de ar, vez ou outra podemos vé-
las dangando ao som das vérias linguas que se transportam do Parque
Indigena do Xingu para dentro do saldo.® A exposicao estatica, que até
entdo evidenciava uma imposi¢ao das categorias sobre as agéncias dos
objetos, passa a ganhar fluxos, cores, vozes e movimento.

O motivo da adogao desse tipo de abordagem diz respeito nao
apenas a uma desconstru¢do da linearidade univocal de antes, mas
principalmente a possibilidade de discussdao de assuntos importantes
que, por sua natureza, ndo cabiam nas linhas dos textos expositivos. Um
dos muitos exemplos é a questdo que atravessa ainda hoje a agdo de
curadoras(es), criticas(os) de arte, musedlogas(os) e antropologas(os):
a relacdo entre arte e artefato. Apesar de ha muito superada, acredito
que essa discussdo, assim como a rede de Vogel,’ pode ainda capturar
debates acalorados: mesmo retirados de seu contexto etnografico

8 A exposi¢do conta com a reproducido do filme Para onde foram as andorinhas?

(Instituto Catitu, 2016).

Referéncia a uma rede de caga zande exibida na Galeria de Arte Contemporanea
do Center of African Art de Nova Iorque em 1988, sob a curadoria da antropé6loga
Susane Vogel. Segundo Alfred Gell, “a intengao de Vogel era quebrar o elo entre
a arte africana e o ‘primitivismo’ da arte moderna (Les Demoiselles d’Avignon,
de Picasso, as pseudomadscaras africanas de Modigliani e Brancusi, etc.) e sugerir,
diferentemente, que os objetos africanos podem ser analisados em uma perspectiva
mais ampla” (GELL, 2001, p. 176).
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original, ou aquele em que foi produzido para circular, os objetos
classificados como “artefatos” podem ser considerados objetos de arte
uma vez que “incorporam ideias, veiculam significados” (GELL, 2001,
p. 184), além de possuirem uma multiplicidade de atravessamentos
proprios de uma rede de relagdes sociais complexas, comunicando um
“nexo de intencionalidades” que serviriam para definir, entdo, o que
seriam obras de arte. Entende-se dessa forma que a instrumentalidade
(caracteristica do que era considerado como artefato etnografico) e a
arte ndo sdo, de qualquer maneira, conceitos exclusivos e tangenciam
uma série de outros atravessamentos estéticos, estilisticos e de eficicia.
E ainda: considerando tais reflexdes e pensando na producido de uma
nova exposicdo do MUSEAR, conjuga-se a discussdo arte/artefato uma
questdo ndo menos importante: a diferenciacio de museus de arte e
museus etnograficos ainda pode ser considerada um recurso valido
para entendermos tais institui¢des e suas colegoes?

Se objetos indigenas cristalizam acdes, valores e ideias, como na
arte conceitual, ou provocam apreciagdes valorativas da categoria
dos tradicionais conceitos de beleza e perfeicdo formal como
entre nos, por que sustentar que conceitualmente esses povos
desconhecem o que nés conhecemos como “arte”? (LAGROU,
2009, p. 13).

Na nova proposta expositiva, os objetos ndo estdo mais
segmentados em categorias como anteriormente: eles misturam-se com
demais objetos, os quais dividlem um mesmo vinculo cosmolégico;
podem, entdo, ser vistos em um panorama mais estendido, alargado
nao pelo espago, uma vez que alguns desses objetos ainda habitam
vitrines, mas pelas tramas cosmologicas que suas novas disposi¢des
possibilitam estabelecer entre elas. Entremeada a esses nucleos, ha a
presenca intencional de multiplos espelhos por toda a sala, de diferentes
tamanhos, colocados em diferentes contextos e posi¢des. Esse jogo
de espelhos proposto é um jogo de alteridades: sua eficacia reside em
colocar o rosto da(o) visitante ao lado do rosto de outras pessoas que, a
principio, pudessem ser entendidas por ela(e) como distantes, passando,
assim, a aproxima-las(os). Veem-se ao lado dos yawalapitis, kamaiurds e
kaiabis, por exemplo; pelo reflexo, as criancas podem ver-se usando um
pariko boe-bororo ou adornos rikbaktsas, karajas ou manokis refletidos
em seus corpos. A tensdo que é gerada por essa relagdo da(o) visitante
com o espelho, de certa forma nos fundamentos da metafora lacaniana,
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objetiva estabelecer uma relacdo de reconhecimento do outro, a
alteridade que se constitui pela percep¢ao de si através do reflexo.

Todas essas mudangas giram em torno de uma tonica central da
exposicdo, a diversidade étnica, tentando fugir da exotizagdo das culturas
e objetificagdo das pessoas ali presentificadas para que, individualmente,
pudessem ser trabalhadas questoes especificas (culturais, territoriais e
politicas) das dez etnias selecionadas para compor a exposi¢do, além
das 16 que vivem no Parque Indigena do Xingu. A sele¢do desses dez
povos indigenas que iriam, nesse primeiro momento, participar da nova
montagem do museu estabeleceu-se pelo cruzamento de dois fatores: a
presenca na universidade de estudantes indigenas das referidas etnias'
e a presenca de objetos daquela etnia no proprio acervo do museu.

Dessa forma, desde o inicio, a exposi¢do foi pensada através da
possibilidade de uma curadoria compartilhada, o que acabou por nao
se concretizar por uma série de questdes burocraticas e de planejamen-
to, estabelecendo-se assim com as(os) alunas(os) uma curadoria cola-
borativa. Os textos das exposi¢des foram, entdo, produzidos pelas(os)
pesquisadoras(es) do Conselho Cientifico do MUSEAR, e a selecdo
de materiais e a produgdo das legendas, quando possivel, foram feitas
em conjunto com algumas(uns) dessas(es) alunas(os) indigenas que
se interessaram em ajudar no processo de montagem da nova exposi-
¢do. Chamo de colaborativa, e ndo de compartilhada, justamente por
isso: a curadoria nao foi dividida simetricamente, mas pudemos contar
com a colaboragdo das(os) alunas(os) em algumas partes da constru-
¢do dos discursos. Entendo, dessa forma, que a tdo desejada simetria na
produgido de conhecimento sobre “o outro” ainda néo foi alcancada no
MUSEAR, mas ndo deve ser desconsiderado esse importante passo
rumo a multivocalidade, de se repensar enquanto espago de pluralidade,
de se propor a fazé-lo, ainda que tal fazer seja uma poténcia embriona-
ria cujo produto seminal é a propria exposicao. E essa exposi¢ao, pensa-
da em carater de “longa dura¢ao” ao invés de “permanente”, é receptiva
e propoe-se diariamente a reconstrucéo e a ressignificagao.

Entdo, de maneira geral, as novas propostas expositivas visa-
ram a produgdo de simetria, nem sempre alcangada, dos discursos
museoldgicos através do reconhecimento de uma colonialidade prépria

10 Sao elas: xavante, rikbaktsa, paresi, manoki, karaja, chiquitano, guaté, boe-bororo,
javaé e umutina, além das 16 que compdem o Parque Indigena do Xingu: aweti,
ikpeng, kaiabi, kalapalo, kamaiura, kisédjé (suya), kuikuro, matipu, mehinako,
nahukud, naruvotu, wauja, tapayuna, trumai, yudja e yawalapiti.



Cidades Rebeldes 212

do passado histérico de tais instituicdes, que, longe de inviabilizar
suas agdes na instancia de tempo presente/futuro, servem elas mesmas
como mecanismos de constru¢do de novas formas de producdo
de conhecimento através da formagdo dos seus acervos, das suas
exposicdes e das suas agdes educativas junto ao publico visitante. Para
além do tripé “pesquisa-preservagdo-comunicagio’, talvez devamos
pensar os museus num constante tensionar de fluxos e fragmentagdes,
como as “maquinas-desejantes” que sdo (DELEUZE; GUATTARI,
2004). Maquinas-desejantes que “com o barulho de suas engrenagens
[...] cantam suas verdades em seus discursos de palavras, formas, luz e
cor” (SOUZA, 2016, p. 96) e que, através dos encaixes e da rotacio de
suas engrenagens simbolicas, estabilizam e desestabilizam ligagdes entre
significagdo e objetos fragmentados pela propria musealizagdo, uma vez
que todo objeto “supde a continuidade de um fluxo, e qualquer fluxo a
fragmentagao de um objeto” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 11).

Uma proposta de exposi¢do de arte em um museu etnografico
ndo é uma radicalizagdo, mas marca a desestabilizacdo buscada e até
entdo preterida: um cubo branco que, afastado da nogao de sacralidade
ou da morbidez higienizadora de uma imagem de “sepulcros familiares
de obras de arte” (ADORNO, 1983, p. 175, tradugédo nossa),'’ pudesse,
assim, tornar esse quase-novo-museu em um espago de valorizagdo
das diversas ontologias que ali viriam a habitar. E que, dessa forma,
estabelecesse uma relagdio um pouco mais simétrica e dialogica
considerando seu deslocamento e sua inser¢do em uma dindmica museal
estranha a sua génese, a qual vimos anteriormente. O novo espago
passa, entdo, a ndo apenas comportar objetos, como um depdsito ou
sepulcro, mas também a adotar um novo paradigma estético que tenta
dar conta das cosmologias que atravessam esses objetos sem reduzi-las
a textos descritivos e valorizando sua poténcia estética de intervencio:
“um reencantamento de outra natureza das modalidades expressivas
da subjetivagdo [em que] os territérios existenciais se diversificam, se
heterogeneizam” (GUATTARI, 2012, p. 121).

O novo paradigma estético tem implicagbes estético-politicas
porque quem fala em criagdo, fala em responsabilidade da
instancia criadora em relagéo a coisa criada, em inflexdo de estado
de coisas, em bifurcagio para além de esquemas pré-estabelecidos
e aqui, mais uma vez, em consideragdo do destino da alteridade
em suas modalidades extremas. (GUATTARI, 2012, p. 123).

' No original: “family sepulchers of works of art”.
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Chegamos, dessa forma, a uma transposi¢do da dinamica de cir-
cularidade propria do devir-museu para uma espiralidade dessa nova
proposta de producdo de conhecimento do MUSEAR sobre (e em po-
téncia com) os povos indigenas — espiralidade que, aos poucos, passa
a se movimentar também em um eixo vertical pelas possibilidades de
pensar, agir e produzir-se efetivamente como museu: uma mudanga
paradigmatica da passagem do devir a autopoiese. Esse conceito tem
origem nas Ciéncias Biologicas (MATURANA; VARELA, 1980), mas
ha muito ja ultrapassou suas fronteiras, ainda mais se considerarmos
a porosidade dos limites e quéo fluidas essas divisdes entre as ciéncias
podem ser percebidas, uma “mistura de géneros”, como Geertz (1980) ja
analisara. Apropriada entio pelas Ciéncias Humanas e Sociais, a nogao
de autopoiese denota um modelo auténomo de autoprodugdo, maqui-
nas que produzem a si proprias em um paradoxo de dependéncia, ja
que dependem de recursos provenientes do meio para sua manutengao.
Guattari (2012) se apropriara desse conceito de maquinas autopoiéticas
de Maturana e Varela para transpo-lo ao entendimento do meio social.

Parece-me que sua nogdo de autopoiese, como capacidade
de autorreprodu¢do de uma estrutura ou de um ecossistema,
poderia ser proveitosamente estendida as maquinas sociais, as
mdquinas econdmicas e até mesmo as maquinas incorporais da
lingua, da teoria, da criagdo estética. (GUATTARI, 2012, p. 108).

Para o fildsofo, esses sistemas sao reatualizados de formas mul-
tiplas e heterogéneas e podem deixar de existir por falta de retroalimentagio
ou, ainda, “derivar em diregdo a destinos que o[s] tornem estrangeiro(s]
a ele[s] mesmol[s]” (GUATTARI, 2012, p. 109). Assim os museus
etnograficos podem ser repensados como sistemas de retroalimentagdo
e de producdo de discursos que devem estar em simbiose com as
alteridades indigenas das quais se alimentam. E uma dupla predagio.
E o produto desse sistema, além de sua propria manuten¢io, é a
reproducdo dos novos regimes discursivos que devem estar alinhados
com as pluralidades agentivas nele presentificadas, na condigdo de que,
caso as desconsidere, estarda novamente a deriva para um lugar onde
voltard a ndo ser reconhecido como museu. A circularidade da ideia
de devir transpds-se numa espiralizacio de um sistema autopoiético:
a transi¢ao de um “querer-ser-nunca-conseguir” para uma autoprodugdo
desimesmo pelos discursos sobre o “outro” em umarelagao dedependéncia
desse mesmo “outro” para a propria sobrevivéncia do sistema. Através
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desses novos paradigmas, o museu ¢ posto em um movimento ascendente
que, tangenciando a horizontalidade, acelera verticalmente rumo a outros
territdrios existenciais.

Nesse sistema, para além de pensar os discursos museoldgicos
como possibilidades de tradugdo de outras culturas, penso que o eixo
explicagdo/entendimento seja mais produtivo para compreender as
formas através das quais os museus podem falar sobre a alteridade de
forma mais plural, abrindo um canal de interpretacdo nas narrativas
museoldgicas. Tal eixo pode possibilitar a tdo desejada multivocalidade
ao considerar ndo apenas as multiplas vozes que constroem os discursos
museais — pesquisadoras(es), curadoras(es), historiadoras(es) e os
proprios agentes de forma direta ou colaborativa, como no caso do
MUSEAR -, mas também as multiplas interpretagdes que tais dis-
cursos podem adquirir pelas(os) visitantes. Essas interpretagdes
possuem um carater plural, porém ndo sdo ilimitadas, uma vez que
interpretagdes incorretas nao validam os discursos: “o texto é quase
individual, e a validagdo de uma interpretagio aplicada a ele pode
ser considerada, com completa legitimidade, para fornecer um
conhecimento cientifico do texto” (RICOEUR, 1973, p. 107, tradugdo
nossa).'” Cada uma dessas interpretagdes nao ¢ uma sintese do conteudo
apresentado, mas sdo possibilidades individuais dentro de uma gama de
interpretacoes possiveis.

Portanto, o que queremos entender nao ¢ algo oculto por tras do
texto, mas algo revelado na frente dele. O que deve ser entendido
néo ¢ a situacdo inicial do discurso, mas o que aponta para um
mundo possivel. O entendimento tem menos do que nunca a ver
com o autor e sua situagdo. Ele quer entender as proposi¢oes-
mundiais abertas pela referéncia do texto. Entender um texto é
seguir seu movimento do sentido para a referéncia, do que ele
diz para o que ele fala. (RICOEUR, 1973, p. 113-114, tradugéo
nossa).'®

2 No original: “text is a quasi-individual, and the validation of an interpretation applied
to it may be said, with complete legitimacy, to give a scientific knowledge of the text”

" No original: “Therefore what we want to understand is not something hidden behind
the text, but something disclosed in front of it. What has to be understood is not the
initial situation of discourse, but what points toward a possible world. Understanding
has less than ever to do with the author and his situation. It wants to grasp the world-
propositions opened up by the reference of the text. To understand a text is to follow
its movement from sense to reference, from what it says to what it talks about”.
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Para entender essa forma de perceber a exposigdo, utilizo uma
metafora que me parece adequada em muitos sentidos: o museu
etnografico como uma floresta autopoiética (que é ela propria um
sistema) de produgao interpretativa, onde cada arvore é um elemento
constitutivo do sistema: cada texto, cada objeto, cada ser humano e nao
humano, cada finitude arboresce de forma régia, com copas largas e de
raizes profundas que se interligam e se estabelecem em um conjunto
harménico. Assim como, em menor escala, cada flor é um né trancado,
uma palavra, uma pluma, uma cor, um sopro. Esse bosque museal ¢ ele
proprio um complexo de regimes discursivos rizomaticos: um sistema
abstruso de enunciagdes que articulam entre si multiplas conexdes
através de “agenciamentos coletivos de enunciagdo” (GUATTARI, 2012,
p. 19); esses substituem a no¢ao de um sujeito tnico de enunciagao e
ddo a entender que ha uma pluralidade de agentes na produ¢ao dos
discursos museais que nio se estabelecem apenas de forma linear, mas de
forma transversal entre pessoas e objetos, visitantes e pesquisadoras(es),
siléncios e polifonias.

Diferentemente das macieiras que Dorothy encontra seguindo o
caminho dos tijolos amarelos em sua psicodélica visita a Oz, as arvores
desse sistema ecoldgico museal nao tentam nos atingir com seus frutos;
podemos escolher, ou néo, colhé-los. O caminhar por entre as arvores do
discurso é uma agdo processual: compreende-se um antes, um durante
e um depois marcados pela experiéncia da relagio com esses fluxos
interpretativos, por processos de territorializagdo e desterritorializacdo
que, através da inscri¢ao e da interpretacdo, produzem um sistema de
equilibrio na tensdo da sua relagdo com as cosmopoliticas amerindias:
uma nova maquina de visibilidades. E, justamente por ser processual,
ainda que ndo impositiva, caminhar nessa floresta é também uma
experiéncia de captura, ja que esses regimes discursivos rizomaticos,
como as plantas, compdem um sistema aberto de relagio com o
mundo. O que vemos nos olha de volta (DIDI-HUBERMAN, 2010). A
floresta é uma armadilha, assim como o Museu Rondon de Etnologia e
Arqueologia também tornar-se-a.

Por fim, considerando todas as reflexdes propostas até o
presente momento do texto, ofereco mais alguns casos concretos que
objetivam tais proposigoes. A primeira delas diz respeito novamente a
problematica do nome do museu. Conforme afirmado anteriormente,
ha uma aura que se estabeleceu no nome da institui¢ao que reifica a
imagem do proprio Estado em um museu que deveria estar falando
sobre os povos indigenas, os quais, em ultima andlise, ainda possuem
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muitos de seus direitos preteridos por esse mesmo Estado. O nome de
marechal Rondon, um herdi dos Tristes trépicos, possui nele préprio
uma fantasmagoria que torna visivel toda a problematica politico-
social das frentes de integra¢do nacional, cujas botas pisotearam toda e
qualquer alteridade. Nao é incomum, dessa forma, pelo seu nome, que
um numero consideravel de pessoas busque no museu informagoes
sobre essa figura que habita o imaginario problematico dos herdis
nacionais. Muitas(os) visitantes chegam com a ideia de estarem
acessando um memorial e sdo surpreendidas(os) com a informagdo
de que ali ndo ha um unico item de acervo referente ao patrono
das comunica¢des do Exército Brasileiro. E ai que jaz a eficdcia da
armadilha e ha a captura daquelas(es) que, buscando o colonizador,
deparam-se com a agéncia dos povos indigenas que tiveram seu
mundo transformado por ele.

Outra experiéncia diz respeito a um caso mais especifico, mas
que demonstra esse novo momento de produgdo de conhecimento
do museu, essa poténcia dialogica, de pluralidade e agdo politica
que se estabelece nesse sistema autopoiético do MUSEAR. A sala de
exposicoes de curta duragao constitui-se atualmente de um espago que,
mesmo pequeno, permanece aberto a ocupagao por outras entidades
ou outras(os) produtoras(es) culturais, através de edital especifico, para
montagens de exposi¢oes que estejam em conformidade com as missdes
institucionais do museu. A ocasido da 15* Semana Nacional de Museus
em 2017, o Museu Rondon de Etnologia e Arqueologia produziu, em
parceria com o Museu de Arte e Cultura Popular (MACP/UFMT),
uma exposi¢do de curta duragdo com uma contrapartida itinerante
chamada “Relatdrio Figueiredo e contemporaneidade: Estado, violéncia
e resisténcia dos povos indigenas”'* Pensada em conformidade com o
tema da semana de museus, “Museus e historias controversas: dizer o
indizivel em museus”, a exposi¢do trouxe a tona uma série de reflexdes
sobre o Relatdrio Figueiredo' e a violéncia do Estado contra os povos
indigenas.

A exposi¢do — aberta em 16 de maio de 2017 no MUSEAR, e sua contrapartida
itinerante, em 17 de maio de 2017, no MACP -, com uma previsdo inicial de seis
meses de duragdo, permanece aberta até hoje no MUSEAR, com uma frequéncia de
publico muito expressiva desde a reabertura do museu.

5 O relatério é composto por um conjunto de documentos produzido pela Comissao
de Inquérito de 1967 em razdo das investigagdes da Comissdo Parlamentar de
Inquérito de 1963, instaurada para investigar os crimes cometidos por agentes do
Servigo de Protegio aos Indios.



Do devir-museu a autopoiese museal 217

Aexposi¢io[... nosajudaapensarsobreasassimetrias, visibilidades
e silenciamentos que permeiam as instituicdes museologicas,
tornando-se essencial para podermos trazer para dentro desses
espagos discussoes que nao sao comumente abordadas, tornando
claras as limitacdes de tais institui¢oes através dos silenciamentos
sobre temas sensiveis e criticos em seus discursos. E necessério
reafirmar a importancia dos museus enquanto espagos de reflexao
e discussao sobre as politicas publicas que respondam as demandas
dos povos indigenas no cenario politico atual ou que, a0 menos,
colaborem para a consolidagdo de seus direitos. Tratar assuntos
como a violéncia do Estado aos povos indigenas em um museu
de etnologia, universitario e federal, é buscar também um eixo
de simetria na responsabilidade institucional acerca da inclusao,
pelo respeito e valorizagio da diversidade e pelo reconhecimento
da alteridade. E dar um passo a mais em dire¢do a pluralidade,
afastando os museus de seu passado colonial e hierarquizante,
através de suas dinidmicas de poder e esquecimento, para torna-
los espagos de multivocalidade e ressonancia entre produgio de
conhecimento, objetos e suas relagdes sociais.'s

O mais importante, porém, foi tornar visivel através da
sensibilidade, contrastando com as barbaridades que estao relatadas
nos trechos retirados do relatério, a resisténcia dessas pessoas frente
a destrui¢do iminente dos seus mundos e a agéncia desses povos por
meio do destaque dado ao sorriso de mulheres e criangas em fotos que,
surpreendentemente, podem ser encontradas no documento. Ao centro
da sala escura, rodeadas por textos, copias de documentos e trechos
do relatdrio, quatro imagens de dois metros de altura cada, muito
bem iluminadas, impressas em tecido leve e com certa transparéncia,
mostram de forma quase etérea os rostos de mulheres e criangas que,
sem identificagdo, sorriem para a(o) visitante. A exposi¢do ndo objetiva
destacar a violéncia, ainda que tal informagdo seja necessaria para
afirmar a importancia do documento e indicar que as torturas contra
povos indigenas, marca do regime militar brasileiro, nunca acabaram,
apenas tomaram novas formas na contemporaneidade. Durante a
produgdo dessa exposi¢do, por exemplo, a midia noticiava um ataque
contra os gamelas no Maranhdo, quando pelo menos 13 indigenas
foram feridas(os), tendo ao menos um deles suas maos decepadas.
Essa noticia compds também a exposi¢do. O museu deixa entdo de ser

16 Trecho retirado de um dos textos que compdem a exposi¢io de curta duragdo.
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templo, gabinete, depdsito, sepulcro ou devir. As lagrimas, a tristeza e
a revolta, que hora ou outra podem ser vistas estampadas nos rostos
das(os) visitantes, sdo, elas proprias, marcas do pulsar desse sistema
de regimes rizomaticos que atravessam tempos, pessoas, instituicoes
e agéncias. O museu tenta ndo mais calar frente as demandas dos
povos indigenas: “O siléncio é de chumbo, o discurso é dominado pela
atualidade” (DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 68).

A poténcia agentiva do museu em ser multivocal reside entdo
na polifonia organizada pela maquina autopoiética. A mim, causa
certo alivio, apds relatar essas experiéncias, perceber que o paradoxo
do siléncio, proprio da cultura museoldgica ainda vigente, pode entdo
ser superado. Nunca acreditei em museus que calam ou fazem calar,
e proponho, com este trabalho, 0 mesmo as(aos) leitoras(es). E como
pedir que a floresta se cale, uma va tentativa fadada ao fracasso que
contraria a propria natureza das coisas. Mas, se nos prontificamos a
ouvir, descobrimos a polifonia: tudo ali dentro fala, sussurra ou grita. As
paredes do museu, através de sua arquitetura moderna e arrojada, nos
contam sobre os militares que ali estiveram para seu planejamento, sua
construcao, sua inauguragao e seu funcionamento; o chdo nos diz muito
sobre as solas dos sapatos dos que ali contribuiram para a sua criagdo e
dos pés descalcos que por ali dangaram, em inumeros contextos.

O saldo de exposi¢do ecoa uma polifonia de cantos em jé, aruak,
tupi, karib, trumai, umutina, bororo, guato, vesiiro, karaja, manoki e
rikbaktsa que nos tocario, certamente, se tivermos os ouvidos preparados
para ouvir. Pelas linhas de cada texto ouvimos o relato baixo de cada
uma(um) das(os) pesquisadoras(es) que os produziu: contam historias
de campo, de relagdes afetuosas ou conflitantes. As entrelinhas falam de
amizades, de brincadeiras, de vidas de ou mortes. Nem as mortes calam.
Essa é a evidéncia da poténcia-museu posta em movimento, que gira as
engrenagens dessa maquina-desejante e ajuda a estabelecer a verdadeira
manifestacdo dessa musealidade fantasmagdrica que nos quer possuir,
penetrar, atravessar, nos fazer sentir e nos fazer conhecer. O museu pode
entdo concretizar-se como dispositivo de produ¢ao de conhecimentos
plurais que deve ser acionado pela prépria experiéncia de atravessa-lo:
“podemos produzir novos infinitos a partir de um mergulho na finitude
sensivel” (GUATTARI, 2012, p. 132). O museu maquina-autopoiética
se regozija das agéncias indigenas porque delas depende sua propria
existéncia; ele grita, danga e sangra. Simultaneamente e quando
afetadas(os), queremos também gritar, dangar, ou com ele também
sangramos — museamo-nos.
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