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O texto que desenvolvemos visa identificar a via mais indicada para atualizar a teoria
social hegeliana. Tal busca recorre ao desenvolvimento do conceito de liberalismo em
Hegel e da compreensdo do status da liberdade individual na Eticidade. O trabalho de-
senvolve, inicialmente, o conceito de liberalismo em Hegel, face a auséncia de uma de-
limitagdo aceitavel desta nogdo. O delineamento deste conceito fez surgir a demonstra-
gao de que Hegel ndao pode ser considerado liberal apenas porque trabalha conceitos li-
berais, o que faz frente a problemas gerados por uma interpretagao unilateral da obra
hegeliana. O trabalho enfrenta, portanto, o problema da auséncia de efetiva busca por
aquilo que Hegel escreveu sobre o liberalismo e pelas consequéncias de tal omissdo. O
trabalho ira explicitar que a liberdade individual, para Hegel, ndo possui condigbes de
se firmar como razdo de ser da normatividade imponivel a todos. Tanto do ponto de
vista légico, em que se radica o conceito de liberdade, quanto do ponto de vista dos
desdobramentos praticos da vontade livre, os institutos histérico-culturais desenvolvi-
dos por Hegel encontram-se na base do comunitarismo contemporaneo e permanecem
aptos a subsidiar a nossa democracia plural elementos de estabilidade e desenvolvi-
mento da liberdade o que, portanto, p6e em evidéncia respostas comunitaristas, de
matriz hegeliana, a estes desafios. O liberalismo é superado pela teoria social hegelia-
na, importante lastro teérico do comunitarismo, e a liberdade individual ganha concre-
tude na liberdade da eticidade, em que se alia a mediagdes institucionais. Ao longo de
todo o texto, hd a demonstragdo de que a leitura de nosso sistema politico pelo viés da
teoria social hegeliana, e pelo comunitarismo que ela alimenta, revela uma via produ-
cente de lidar com os problemas mais candentes de nossas teorias da justica, inclusive
se mantivermos os elementos democraticos e o pluralismo. Por outro lado, revela a
base hegeliana do comunitarismo e os desafios que este assume e, inclusive, como di-
verge desta origem em Hegel. O texto parte de um conceito de liberalismo em Hegel
para evidenciar as deficiéncias desta nogdo trazidas pelo proprio Hegel, sedimentando,
por fim, a légica e consequente superagdo do liberalismo na consolidagdo da teoria
social, fundamental base do comunitarismo, que é uma resposta mais concreta aos
problemas contextuais de Hegel e, também, aos nossos.
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PREFACIO

Henrigue Raskin

Estudar Hegel significa abordar, concomitantemente, o auge e o
declinio do projeto iluminista. A transformacio violenta pela qual a Eu-
ropa passava, na virada do século XVIII para o XIX, deixava ddvidas
acerca do futuro: seria a Revolugio Francesa a verdadeira implementa-
¢do do projeto universal de humanidade pensado pelos filésofos
modernos, ou seria ela apenas a face racionalizada do absolutismo? Tal-
vez repouse na invasdo de Napoledo ao leste do rio Reno a pedra
fundamental da dialética hegeliana: o sentido emerge, para nds, apenas
como produto do embate entre as contrariedades, que nio permitem
extrairmos delas alguma conclusio da realidade. A revolugio, que che-
gava ao jovem Hegel em Jena, tanto libertava quanto aprisionava. O
sentido, por sua vez, s6 poderia ser percebido depois, quando superado
esse jogo de opostos que caracteriza o determinado periodo.

Escrevo aqui sobre Hegel ndo somente para apresentar o excelente
trabalho de Jodo Gilberto Engelmann, refletido nesta tese publicada
como livro, mas para também relembrar o privilégio que tive em ser seu
colega de Doutorado em Filosofia, na PUCRS, e em participar como ava-
liador em sua banca de defesa de tese. Em nossa relago, recupero como
principio uma espécie de dialética hegeliana: ainda que ambos tenha-
mos sido muito bem orientados pelo Prof. Thadeu Weber, e em relagio
a0 mesmo tema, nossas teses geraram resultados distintos - para nio

dizer contrérios: eu, de um lado, defendendo que Hegel traz em sua obra
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uma leitura liberal, ainda que comunitarista, do Direito; o Jodo Gilberto,
por sua vez, argumentando que o comunitarismo de Hegel significa,
nele mesmo, a rejei¢do do liberalismo.

Como solucionar esse embate de diferentes interpretagdes acerca
do que Hegel escreveu? Acolher a tese de um e rejeitar a do outro? Fe-
lizmente, esse caminho nio parece adequado - sobretudo quando nos
encontramos na tradigdo dialética. Se, para Hegel, a tese e a antitese
mostram-se falsas quando percebidas enquanto momentos de uma sin-
tese emergente, podemos, em primeira tentativa, reconhecer que a
verdade sobre Hegel estard além de tal embate. No entanto, proponho
um movimento distinto: o de termos, em nossas duas interpretagdes,
nio uma tese e uma antitese, mas diferentes sinteses acerca de uma
nova realidade que Hegel viu surgir no século XIX e que ainda se desdo-
bra dois séculos depois. Nosso tempo, ainda herdeiro direto das
contrariedades que Hegel buscou conciliar em sua obra, nio parece ter
encontrado o equilibrio entre liberdade individual e a ética comunitaria.

Por isso, a relevincia da discussio que este livro traz sobre a visdo
de Hegel acerca de nossa condi¢io comunitaria frente a histéria do Di-
reito, tio imponente de nossa individua¢do desde a modernidade. Se
Hegel pdde ver a transig¢do do projeto abstrato do iluminismo, para sua
implementagio concreta, hoje, podemos ver as consequéncias radicais
deste projeto — em sua afirmagio e, também, em sua negagdo. Que esse
movimento em tempos tardios da modernidade n3o perca de vista a im-
portancia da individualidade, enquanto categoria invioldvel do Direito;
mas, que ndo esqueca a comunidade como o espago necessirio para a
realizacio humana. E recuperando a obra de Hegel que poderemos,

mesmo em nossas diferencas, deixar aceso sempre esse debate.



INTRODUCAO

A tese que comegamos a desenvolver baseia-se na ideia de que o
conceito de liberalismo em Hegel, ao indicar que a solucdo liberal ao
problema da justica é insuficiente e que o comunitarismo, que tem ma-
triz em Hegel, segue a mesma linha de responder com maior concretude
os desafios da teoria da justica, fragiliza a pretensdo de usar a via liberal
como meio de acesso as contribui¢cdes de Hegel ao debate entre liberais
e comunitaristas. Ou seja, o resgate da teoria social hegeliana por meio
do comunitarismo nos fornece um aproveitamento melhor, para a ta-
refa de discutir a teoria da justica, do conceito de liberdade em Hegel.

O que pretendemos demonstrar neste trabalho demandou alguns
esclarecimentos e defini¢es anteriores, sem os quais nio seria possivel
concluir que a teoria social hegeliana e o comunitarismo que inspira
mantém-se coesos frente aos desafios liberais e que tal fato, no contexto
das teorias da justi¢a é mais producente do que justificagdes liberais.
Deste modo, o que estamos propondo é que a matriz institucional da
teoria social hegeliana lastreia o comunitarismo e é mais producente
que a liberal para atualizar Hegel. Ou seja, reafirmar o substancialismo
ético de Hegel e percebé-lo refletido no comunitarismo surte um efeito
mais efetivo sobre a teoria da justi¢a do que a busca por aspectos liberais
na obra hegeliana.

Os aludidos esclarecimentos e defini¢des nos levaram a cunhar, ao
longo dos primeiros capitulos (todo o capitulo I e a primeira parte do II),

o conceito de liberalismo em Hegel. Ndo havia, na doutrina, um conceito
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satisfatério de liberalismo em Hegel, pelo que decidimos propor um. Tal
conceito significa a visio que Hegel expressou sobre o liberalismo que
conheceu. Conforme percebemos, esclarecer a visdo hegeliana sobre o
liberalismo, com base na obra de Hegel, é fundamental para qualquer
trabalho que questione ou sustente aspectos liberais em Hegel. Neste
sentido, a cunhagem de um conceito de liberalismo em Hegel é a pri-
meira contribuicio que nossa proposta apresentou.

A partir do conceito de liberalismo em Hegel, que exigiu que iden-
tificissemos o principio do liberalismo e o postulado da liberdade
individual, analisamos o conceito de liberdade em Hegel, que no con-
trasta com o que ja se afirmou sobre o mesmo pela doutrina. J4 ha, neste
ponto, indicagdes de como o comunitarismo, ou ao menos parte dele,
deita raizes no substancialismo ético. A liberdade substancial surge
mais concreta que a liberdade individual. A eticidade surge como um
superar e guardar do liberalismo, ou seja, como sintese daquele, refor-
cando o elemento metafisico e histérico da teoria social hegeliana,
sendo este tltimo ponto (a referéncia a um lastro de cultura comunita-
ria) a matriz que julgamos estar presente no comunitarismo, j4 que a
questio da presenca de um elemento metafisico ou l6gico no comunita-
rismo é passivel de dividas, como veremos. H4, neste ponto, um esforgo
para demonstrar a diferenca de contetido e concretude entre a liberdade
individual, base do liberalismo, e a liberdade da eticidade, base da teoria
social substancialista e do comunitarismo.

Antes dessa andlise, e para corroboré-la, explicitamos a relacdo en-
tre Ldgica e Direito (item 2.2), refor¢cando a for¢a dindmica da dialética e
encontrando nesta relagio fontes de justificagio filos6fica dos postula-
dos da teoria social hegeliana e, consequentemente, do comunitarismo:

a particularidade liberal encontra sua efetividade no universal
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concreto. O abstrato tende a concretude. A liberdade substancial é mais
efetiva que a liberdade individual, e o liberalismo expde suas abstracdes
e caréncias. Ao capitulo I, portanto, cabe o tratamento da transi¢o en-
tre a liberdade individual e a liberdade substancial ou efetiva,
evidenciando, a partir de elementos ldgicos e praticos, a maior concre-
tude da heranca histérico-racional do ser-livre.

Com a finalizag¢do do capitulo II ja se terd uma explicitacio de que
a compreensio adequada do liberalismo em Hegel serve para firmar sua
teoria social e dar ao liberalismo o status de categoria abstrata que en-
contra naquele sua efetividade. Tal premissa revela, também, a maior
concretude do préprio comunitarismo frente as teorias liberais da jus-
tica. Restard claro que a diferenca de concretude entre a liberdade
individual e a liberdade substancial sedimenta um Hegel que elevou os
conceitos liberais a categorias concretas por meio da negacio de sua
pretensdo fundamental, a saber, de al¢ar o individual da vontade livre a
condi¢io de fundamento normativo (ndcleo de regras imponiveis a to-
dos). Tal dialética influi na matriz hegeliana do comunitarismo.

J4 o capitulo III lida com aspectos mais particulares, sobretudo
para, em um primeiro momento (item 3.1) esclarecer a ideia de que ha
teoria social hegeliana na base do comunitarismo e, apds, finalizar a no-
¢do de que a presen¢a de conceitos liberais em Hegel serve para
demonstrar a insuficiéncia do contetdo liberal e afirmar a matriz ética
do comunitarismo e, entio, desenvolver um pouco melhor a ideia de que
0 comunitarismo, por sua herang¢a hegeliana, mantém-se como uma
resposta mais adequada aos problemas politicos do nosso tempo e, con-
sequentemente, nio priva a liberdade individual do status que lhe cabe
dentro de uma sociedade que reconhece a primazia do bem sobre o justo,

ou melhor, que afirma que o substrato normativo é pré-politico.
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Usamos, nesta tarefa, o conceito de sociedade civil-burguesa. Os
tépicos seguintes lidam com temas mais candentes e atuais, ou seja,
com a democracia e o pluralismo, sobretudo para lan¢ar um olhar sobre
a problemadtica, sem contudo, uma anilise exaustiva. Uma vez que afir-
mamos, ao longo da proposta, que as contribui¢des hegelianas a teoria
dajustica comunitarista devem resgatar os elementos metafisicos e his-
téricos da teoria social de Hegel, ao finalizar o trabalho indicamos como
tal base lida com a democracia e o pluralismo e os desafios correlatos.

Estd presente ao longo de toda a proposta o prisma, a chave de lei-
tura, da Revolugio Francesa, sobretudo nas partes iniciais do trabalho.
Tal evento foi analisado por Hegel e também legou ao nosso sistema po-
litico varios instrumentos, pelo que se mostrou producente o enfoque.
E por meio dele que fica mais evidente a superagio do liberalismo que
Hegel empreendeu. Especificamente, os elementos constitucionais e ju-
ridicos da Revolug¢io Francesa demonstram uma producente
contribuicdo a compreensio da relagio que existe entre liberdade e seus
titulares, o que auxilia na contextualizagcdo da obra hegeliana.

A andlise do liberalismo em Hegel, e da eticidade que o supera e
constitui a base do comunitarismo, por meio da Revolugio Francesa evi-
dencia o cariter situado da obra hegeliana e a preocupagio
contextualizada do pensamento politico de Hegel. E com esta mesma
ideia que, hoje, tendemos a atualizar Hegel. Vislumbramos as contribui-
¢Oes substancialistas a partir dos desdobramentos que a liberdade
assumiu no nosso contexto nacional. O trabalho que segue tem sempre
presente essa tarefa: buscar contribui¢des da eticidade hegeliana e do
comunitarismo que lhe descende aos problemas de uma democracia

plural.
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No tocante ao texto que segue, buscamos primar pela objetividade
e brevidade das exposic¢des, sem perder a no¢io de que a proposta fi-
casse explicita ao longo de todo o texto. Por isso, desde o primeiro
capitulo ja é possivel identificar qual é a nossa linha de argumentacio e
qual é a prova que nos coube. Ao longo de todo o trabalho, portanto, se
demonstrara que a eticidade de Hegel procedeu a sintese do liberalismo
e sedimentou o postulado de que o que justifica o Estado é a liberdade
substancial, e ndo apenas a individual. Face a isso, pelo viés liberal tra-
balharemos com Locke, Kant e com a Revolugdo Francesa; pelo viés da
teoria social hegeliana e comunitarismo, trabalharemos com Taylor e
Bobbio, afora os comentadores brasileiros.

E também para que leiamos as criticas que foram enderecadas a
Hegel nestas dltimas décadas, sobretudo a partir de visdes liberais, é
producente que partamos do conceito de liberalismo que é trazido pelo
préprio Hegel, e que desdobramos nos primeiros capitulos. Ao longo do
trabalho, portanto, insistimos que qualquer anélise que critique as con-
sequéncias antidemocraticas que emanam da filosofia politica de Hegel
deve ter presente a compreensio hegeliana do liberalismo, da Revolugio
Francesa e do que nosso filgsofo estava buscando corrigir com sua eti-
cidade.

Uma vez compreendido este conceito de liberalismo em Hegel, te-
remos condi¢des de entender os institutos que a Filosofia do Direito traz,
as corregdes conceituais que opera e, sobretudo, ler a filosofia politica
de Hegel como uma resposta aos problemas modernos que se ligam a
liberdade politica e que, invariavelmente, atingiram e atingem nosso
sistema politico. Ou seja, faz-nos compreender que a filosofia politica
de Hegel n3o é um determinismo légico, mas evidencia o carater dialé-

tico da realidade, e nio apenas no pensamento.



O LIBERALISMO DE HEGEL: QUAL E O PRINCIPIO DO
LIBERALISMO?

Para nés que pesquisamos dentro desta drea de concentragio e li-
nha de pesquisa’, a questdo da justica é central. Colocar a questio da
justica é o mesmo que reivindicar uma teoria da justica ou uma disci-
plina dos planos normativos que atuam em uma sociedade. E neste
contexto que surgiram, contemporaneamente, os escritos de Rawls,
Dworkin? Sandel, MacIntyre, Walzer, Taylor, Honneth, Forst e tantos
outros®. Como, porém, acessar de uma forma mais concreta as contri-
buic¢des de Hegel ao problema da justica e da liberdade? Devemos realgar

o liberalismo de Hegel ou buscar e resgatar em sua obra uma solugio

! Etica e Filosofia Politica, Estado e teorias da justica, respectivamente.

?Destacamos, na obra de Dworkin, o capitulo 11 do Taking Rights Seriously, em que dialoga com Gertrude
Himmelfarb sobre liberdade e liberalismo em Mill. O destaque, no fundo, se refere a uma diferenca entre
liberdade como licen¢a e liberdade como independéncia que, segundo Dworkin, Himmelfarb ignora. Isso
porque, de algum modo, a tese, sobretudo neste capitulo, a distincdo de Dworkin é bastante intuitiva e
nos leva a compreender um pouco melhor a liberdade que estd em jogo no liberalismo que orbita a
Revolugéo Francesa de 1789 - liberdade como licenga. Na verdade, o capitulo 10 da mesma obra
também é producente, j& que trata de liberdade e moralismo o que, no fundo, parece espelhar a
distingao entre liberalismo e comunitarismo, sobretudo quando nos deparamos com uma pergunta do
tipo: “Serd que poderiamos dizer que uma condenagédo publica [da homossexualidade] é suficiente, em si e
por si mesma, para justificar a transformagédo de um ato em crime?”. Esta-se pedindo, no fundo, qual é a
fundamentacdo de normas juridicas, logo, universalizaveis, se basta que haja uma postura social
uniforme para que se induza uma norma ou se hé algo mais. E certo, pelo menos, que o liberalismo
sempre postulard este algo mais. Conf. DWORKIN, R. Levando os direitos a sério. Trad. Nelson Boeira. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 371-372. O capitulo 11 estd nas paginas 399-408.

3 Retomaremos alguns destes autores na sequéncia do texto, quando, no capitulo Il (3.1), iremos tratar
da matriz hegeliana do comunitarismo. Isso porque o comunitarismo, sendo superveniente a Hegel, tem
outras raizes filoséficas, tal qual a aristotélica e a rousseauniana. Ocorre que, desde j&, é preciso
esclarecer que estamos afirmando que hd um comunitarismo de matriz hegeliana, ou seja, cujas
determinagdes assumem a premissa hegeliana de que o estado assegura as liberdades individuais, ainda
que com varia¢des. Mais do que isso, defenderemos que um comunitarismo de tal influxo ainda é capaz
de dar respostas mais satisfatérias ao problema da justica.
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com outros pressupostos? Hegel ajuda mais se tonificamos o seu “libe-
ralismo” ou se encontrarmos em outra teoria politica a sua base?

Quando inventariamos as andalises de Hegel para extrair um con-
ceito de liberalismo, e quando afirmamos que este conceito proposto
torna insustentavel afirmar que Hegel é liberal, o que nos leva a atribuir
ao comunitarismo de matriz hegeliana uma concepg¢do mais oportuna
de justiga, posicionamos nossa pesquisa no marco da preocupagio por
justificacdo de normas juridicas que refletem uma posi¢ao teérica bem
definida, seja ela liberal ou comunitarista.

E por isso que nos lancamos na busca de um conceito hegeliano de
liberalismo®. E fundamental, contudo, que deixemos claro, desde ja, o
que significa a expressao conceito hegeliano de liberalismo: é tio somente
a caracterizagdo que Hegel fez do liberalismo que conheceu. E a identi-
ficacdo que Hegel fez do principio do liberalismo. Nio é, portanto,
somente a presenca liberal na obra hegeliana. N3o sio as concessdes li-
berais presentes na Filosofia do Direito. Queremos apenas descobrir
como Hegel conheceu e avaliou o liberalismo em seu contexto. E em
busca deste conhecimento e avaliagdo que este capitulo segue.

Embora estejamos tratando, neste capitulo, do conceito hegeliano
de liberalismo, nio haverd uma revisio sistemdtica deste conceito. As
nogdes clissicas que antecederam a Hegel serdo tratadas a medida que
estivermos lidando com o texto hegeliano, exprimindo ai seus contor-

nos. Basta, por ora, apenas assentar que o liberalismo sera considerado,

*Devemos deixar registrada a ideia de que ha uma andlise da filosofia politica de Hegel que estabelece,
como marcos tedricos, os postulados da Escola Histérica do Direito e a filosofia transcendental. Mais do
que isso, este viés nos levaria a considerar a presenca de uma sintese, na filosofia de Hegel, entre o
elemento histérico da liberdade e a autonomia do sujeito. Ou seja, que a teoria da liberdade hegeliana
poderia hospedar, em seu nucleo duro, tanto a caracterizagdo légico-histérica quanto a autonomia
kantiana.
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para os efeitos deste trabalho, como uma teoria politica, e nio uma “te-
oria moral uniforme”>®.

Ainda assim, acaba por ser evidenciado que Hegel responde nio
apenas ao liberalismo real que aflora na Revolugio Francesa (aspecto
pratico), base deste primeiro capitulo, mas, do ponto de vista teérico, a
Locke e a Kant, nos quais se registra o grande postulado da irredutibili-
dade da liberdade individual. Acaba por se tornar evidente, por outro
lado, que Hegel também estabelece uma critica a Rousseau, e nio apenas
na Filosofia do Direito. Quando, como veremos, Hegel, na Fenomenologia,
analisa criticamente o comportamento politico imediatamente poste-
rior a Assembleia Nacional Constituinte francesa, de 1789, também esta
a analisar a matriz tedrica que instruiu os revolucionarios, e que se re-
sume no mandamento da substituicdo da vontade divina e nobilidria
pela vontade geral”.

Assim, mesmo tratando da defini¢do hegeliana, o liberalismo per-
manece sendo considerado como uma teoria politica, ou seja, uma

explicacdo sobre os fundamentos das regras imponiveis a todos e que

* FORST, R. Contextos da justica: filosofia politica para além de liberalismo e comunitarismo. Trad. D. L.
Werle. Sdo Paulo: Boitempo Editorial, 2010, p. 46.

Q0 capitulo lll, contudo, ird analisar, com brevidade, a discusséo contemporanea entre o liberalismo e o
comunitarismo para concluir que a visdo comunitarista da justica busca em Hegel elementos de
justificacdo que ainda se mostram adequados e oportunos, tornando esta via (busca pelo que héd de
hegeliano no comunitarismo) a melhor via de acesso as contribuicées do filésofo.

7 Ha severas duvidas quanto a Rousseau ser ou néo liberal. Neste trabalho, ndo teremos como
desenvolver a ideia de que a fusao entre a vontade individual e a vontade geral, em Rousseau, o afastaria
do liberalismo. No fundo, o capitulo terceiro do Contrato Social é muito claro quanto a exigéncia de que,
dentro do Estado, nao haja uma sociedade particular. Porém, quando afirma Rousseau que a obten¢éo
do verdadeiro postulado na vontade geral exige essa auséncia de sociedade particular, também esta
exigindo que “cada cidadé&o opine s6 por si mesmo”, revelando a grande valia do individuo na formagéo
do publico, e ndo apenas sob o ponto de vista metodologico. Contra esta matriz Hegel dedica capitulo
VI, secdo B, 3 da Fenomenologia do Espirito. E o préprio Rousseau, contudo, quem abomina a formacdo
de facgoes que lutam pelo poder para que o Estado passe a desempenhar a funcdo de maquina
particular. Ademais disso, no item 3.1 iremos resgatar o seguinte: Rousseau ja foi considerado um
comunitarista republicano, a indicar, portanto, que ndo ¢ liberal e, sobretudo, que hd um comunitarismo
que Hegel ndo endossaria. Conf. ROUSSEAU, £/ contrato social, p. 84-85.
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tem como valores centrais a liberdade pessoal, o pluralismo social e o
constitucionalismo politico®. Ou, no sentido fundamental que adquiriu
em Locke e Kant, é a justificacdo de que a liberdade individual ndo com-
porta fusdes ou sinteses, e se apresenta a si mesma como fundamento,
justamente o que nio estd presente em Hegel.

A cunhagem que pretendemos fazer de um conceito hegeliano de
liberalismo depende da andlise do capitulo VI, se¢io B, 3 da Fenomenolo-

gia do Espirito’; e da quarta parte, capitulo terceiro, subsec¢do 2c e 3 da

8 Tais valores foram atribuidos ao liberalismo em geral por Forst (FORST, R. Contextos da justi¢a, p. 46) e
nos parecem, a0 menos quanto a liberdade pessoal e ao constitucionalismo politico, exatos, sobretudo
considerando que elegemos para a discussdo de nossa proposta a definicdo de um principio do
liberalismo (liberdade individual ou pessoal) e o prisma da Revolugao Francesa e o seu incipiente
constitucionalismo politico. O menos ébvio, considerando o contexto hegeliano, parece ser o valor
pluralismo social, que muito melhor se apresenta como fato (fato do pluralismo social). Contudo,
podemos entender que se apresenta como valor a medida que nenhuma teoria da justica, de sociedades
ocidentais e democraticas, pode evitar, no seu processo de constituicdo de normas bésicas, o pluralismo
social, assim como n&o pode menosprezar a liberdade do individuo e a organizagao constitucional do
poder e da atribuicdo de garantias. A nossa pesquisa, por fim, os valores liberdade pessoal e
constitucionalismo politico serao os mais essenciais e considerados.

?As obras da juventude ndo condensam grandes andlises sobre o tema que n&o tenham sido revisitadas
por Hegel desde a Fenomenologia. La Constitucion de Alemania (Die Verfassung Deutschlands) tem partes
escritas ja em 1799 (ano VIl do calendario revolucionario), dez anos depois do inicio da Revolucao e o
ano em que Napoledo Bonaparte chega ao poder. E anterior, contudo, a completa desintegracdo do
Sacro Império Romano-Germanico (1806) e, sobretudo, a destruicao prussiana pelo exército francés nas
batalhas de Jena e Auerstedt, também em 1806. O que estd al mencionado, genericamente, é uma
descricdo do modo de organizagao do trabalho burgués, assinalado por uma percepgao um tanto
abstrata: “estos aspectos [organizacdo do trabalho, sobretudo] han llegado al maximo en Francia, donde,
por naturaleza, ha disminuido la diferencia entre [nobles y burgueses]"(HEGEL, La Constitucién de
Alemania, p. 167). Antes disso (p. 21-22), Hegel havia feito referéncia a tratados de paz (é exemplo o de
Campo Formio, entabulado, justamente, por Napoledo, em 1797) que, tanto quanto a propria guerra,
agudizaram a dissolug¢do do Império Aleméo pela negacdo de sua independéncia, cessdo de terras a
Franca, etc. Ainda em relagdo ao escrito sobre a Constituicao alema, na parte em que é mencionada a
figura de um heroi histérico, “conquistador”, ja restou afastada a hipdtese de ter sido uma mencgéo a
Napoleéo (cf. ROSENZWEIG, Hegel e o estado, p. 316). Nos demais escritos da juventude, hd ainda uma
mencdo, na carta que escreve a Schelling em 1794, a “toda la vileza de los robespieristas”, sem
explicagdes ulteriores (HEGEL, Escritos de juventud, p. 52). Hyppolite (Génese e estrutura da Fenomenologia
do espirito de Hegel, p. 392, 393, 406, 411, 420, dentre outras) refere, no sistema de Jena (1802-1807), a
existéncia de conceitos e ideias que seriam relevantes a pesquisa; porém, essas mesmas ideias sdo
retomadas pela Fenomenologia, pela Filosofia do Direito e pelas Licdes sobre a Filosofia da Histdria: é
exemplo a influéncia de Adam Smith no conceito de sociedade civil-burguesa. Por fim, o artigo de 1802-
1803 sobre o direito natural (Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural) contém elementos
que serdo mais tarde desenvolvidos pela Filosofia do Direito, mormente a menc¢éo a natureza humana
(forma empirica de tratar o direito natural) e ao atomismo da vontade (modo formal de tratar o direito
natural).
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Filosofia da Histéria. Escolhemos tais obras e tais partes porque, como
julgamos, concentram a andlise de Hegel sobre a Revolugio Francesa e
o liberalismo'. Em tais momentos, Hegel percebe como o desenvolvi-
mento real do liberalismo muda o contexto e produz uma nova forma
de se justificar e produzir normas juridicas. Afinal, entdo, qual é a ideia
que Hegel faz do liberalismo? O que é a liberdade neste conceito hegeliano

de liberalismo?

1.1 AS REALIZAGOES LIBERAIS DA REVOLUGCAO FRANCESA: LIBERDADE
ABSOLUTA E TERROR NA FENOMENOLOGIA

Inicialmente, tem-se de partir do pressuposto de que a Revolugio
Francesa foi um plexo de eventos que tem fundamento teérico e pratico
liberal, ou seja, fundamento que se estriba na liberdade pessoal e cons-
titucionalismo politico. Foi um movimento s6cio-politico com vista a
substituir, de plano e plenamente, uma sociedade lastreada no principio
mondarquico e no direito nobilidrio (Antigo Regime). Neste trabalho,
contudo, ndo podemos fazer uma andlise da Revolugdo sob o ponto de
vista histérico, tal qual empreendemos na Dissertagdo. Basta-nos situa-

la como marco s6cio-politico de matriz liberal.

19 Poderiamos considerar que uma abordagem do tema tomando como base a leitura hegeliana da
Constituicdo Alema traria também beneficios a discussédo da temética, sobretudo quando lida, dentre
outros, a partir da conflituosa relagdo entre direitos privados e publicos. Sem duvida, a consideracao de
tal aspecto na tessitura do texto traria importantes contrastes para a compreensao da tensdo entre os
postulados liberais e comunitaristas e da forma como ambos lidam com a concepcéo de um estado
unificado, que é capaz de reunir sob o mesmo signo os elementos préprios de um povo determinado.
Face a nossa delimitagdo, ndo incluimos o texto da Constituicdo Alema, que poderd, assim, ser explorado
em um trabalho auténomo.

'O sentido tedrico remete-nos ao lluminismo jusnaturalista e ao contratualismo. O sentido pratico, por
sua vez, condiz com a defesa discursiva publica e de condutas no dmbito dos eventos histéricos da
Revolugéo Francesa, tal qual a justificacdo, elaboracao e aprovacgao as constituicoes francesas de 1791,
1793 e 1795, sobretudo; ainda, hé a justificacdo dos tribunais instituidos no periodo termidoriano, o
estabelecimento das Comunas, a imposicdo, na Franca, de codificagdes romanicas, etc.
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Por outro lado, também a divisdo ideolégica da Revolugio Fran-
cesa, largamente apontada na literatura pertinente, nio serd tratada®.
Porém, tal divisdo nio afasta o fundamento liberal da Revolugio, ja que
ambas as orientagdes (reformistas e revolucionarios) partiam do pres-
suposto liberal da liberdade individual e do constitucionalismo politico.

Basta-nos saber como Hegel avalia este evento liberal e se tal ava-
liagdo nos propicia encontrar uma visdo sobre o liberalismo. Ou seja, se
hi ai o delineamento conceitual do principio liberal.”

Com isso, podemos verificar, na Fenomenologia, que a superagdo da
utilidade™ como objeto da consciéncia-de-si d4 inicio as experiéncias
desta mesma consciéncia no mundo traumaético da Revolugio Francesa
(item 3 da se¢do B do capitulo VI). “ O Homem ji nio deve mais se con-
formar com o objeto, tal qual ocorria no utilitarismo propriamente dito,
mas destrui-lo, transforma-lo”".

Neste ponto, ndo é mais necessario para Hegel que se trate da di-

laceragdo do Antigo Regime: “aqui o Antigo Regime ji estd morto” - a

"2 Conferir, especialmente, os seguintes textos: QUINET, Histdria da Revolugdo Franceza, p. 77; MADELIN,
Los hombres de la Revolucion francesa, p. 279; MANFRED, A Revolugdo Francesa, p. 361-362; DEL CORRAL,
El liberalismo doctrinario, p. 52-53; LEFEBVRE, A Revolugdo Francesa, p. 528.

3 A consolidacao desta expressao, principio liberal ou do liberalismo, sera finalizada na sequéncia do
trabalho, mas ainda neste capitulo, quando analisarmos a Filosofia da Histéria. Porém, nao héa problema
em anotar, desde logo, o seguinte: para Hegel, o principio do liberalismo é o estabelecimento da
liberdade individual como fundamento da ordem social e juridica, ou seja, como fundamento do préprio
estado.

'* Arelagdo entre lluminismo (pura inteligéncia), fé e utilitarismo pode ser assim expressa: “los Aufkldrer
radicales [aqui tanto materialistas quanto agnosticos] hicieron caso omiso tanto de la nocién de
providencia como de la de un orden providencial; o, al menos, creyeron hacerlos. Su ética se basaba
solamente en la utilidad (TAYLOR, Fuentes del yo, p. 341). A tese central de Taylor, quando trata da
llustracdo radical, é justamente ndo conceber a atuacdo ilustrada sendo como um ilusdo e, nesse sentido,
nao se afasta de Hegel: “la creencia en los veredictos de la razon no situada es una ilusion, que el salto
desde Descartes a Laplace [que havia sustentado frente a Napoledo a desnecessidade de Deus em sua
teoria determinista] entrafa un vuelco en la manera en que se percibia la naturaleza y el lugar moral de
la razon” (p. 344). Razéo situada, em um sentido moral, significa, como também em Hegel, a
indisponibilidade de um contetdo concreto do agir face a negacdo da fé e da essencialidade da
natureza (Kant).

"> KOJEVE, La dialectica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153. Tradugao nossa.
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dissolugdo gradual da estrutura cultural feudal e absolutista era, justa-
mente, o resultado do labor iluminista *. O ponto de partida da liberdade
absoluta e o terror nio é, portanto, a atuagdo revolucionaria no sentido
de dissolver o Antigo Regime francés: “ é a propaganda da Aufkldrung

”17

que o matou; agora cabe enterrd-lo”"". A liberdade absoluta é, ao mesmo
tempo, a superacgio da utilidade como objeto da consciéncia-de-si e o
“enterro” do Antigo Regime'®. Por outro lado, é ainda cultura (Bildung) e
representa, assim, o espirito “alienado de si mesmo”"*°.

A consciéncia-de-si, portanto, ndo encontra no utilitarismo um
procedimento definitivo pelo qual se possa desenvolver um plano raci-
onal de ag¢do social®. No utilitarismo descrito por Hegel “a substincia

¢

social ainda é ai, mas seu ser-ai nio é um ser em si” e, nesse sentido, “é

”22

preciso justificd-lo mostrando sua utilidade”?. Ocorre que, conforme
segue aduzindo Hyppolite, “o conceito de utilidade é inconsistente nele
mesmo” & medida que seus momentos (do ser-em-si ao ser-para-outro e

deste ao ser-para-si) ndo sdo reconciliados em uma unidade®. O liame

' KOJEVE, Introduction a la lecture de Hegel, p. 126.
" KOJEVE, La dialectica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153.

'8 “E] Antiguo Régimen muere por enfermedad, por Ansteckung y no por asesinato. Ahora, el cadaver es
enterrado, es el Mundo de la libertad absoluta”. KOJEVE, La dialectica del amo y del esclavo en Hegel, p.
153.

" HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 336.

A transicdo entre utilidade e liberdade absoluta é assim expressa por Hegel: “Na utilidade, a
consciéncia encontra seu conceito. Mas ele, de um lado, é ainda objeto, e de outro, e por isso mesmo, é
ainda fim, cuja posse a consciéncia ainda ndo se encontra imediatamente. A utilidade é ainda predicado
do objeto; ndo é ela mesma, sujeito. Ou seja, ndo é sua efetividade Unica e imediata [...] o ser-para-si
ainda ndo se mostrava como a substancia dos demais momentos, de modo que o Util ndo fosse
imediatamente outra coisa que o Si da consciéncia, e que ela assim estivesse em sua posse. No entanto,
ja aconteceu em si essa revogacao da forma da objetividade do Util; e dessa revolugédo interior surge a
revolucdo efetiva da efetividade - a nova figura da consciéncia, a liberdade absoluta” (HEGEL,
Fenomenologia do espirito, p. 401, grifos do autor).

21 Cf. TAYLOR, Hegel and modern society, p. 101.
22 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 482.
“HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 484.
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social utilitdrio ndo é como a solucio oferecida pelo contratualismo de
Rousseau, que, em um primeiro momento, parece conciliar a conscién-
cia-de-si com a vontade geral.

Torna-se menos obscura, nesse ponto, a pretensio reformista dos
constituintes de 1789-1791 (e mais tarde da prépria burguesia termido-
riana) se compreendida a partir de um marco utilitarista. Ocorre que
Hegel, contudo, entende o deslocamento do problema da utilidade para
o problema da liberdade absoluta como uma marcha rumo a concretude:
“o0 passo do utilitarismo rumo A teoria da vontade geral é uma tentativa
de lograr uma maior e integral realizacdo da razio”*.

Todas as instituicdes do mundo real retornam, com a transicio
para a liberdade absoluta, a “determinacdo simples”, a qual “nada mais
tem de proprio para si; é antes pura metafisica”®. E é justamente por
isso, pela derrocada da utilidade como primeiro objeto da consciéncia-
de-si — o0 mero endosso as institui¢des do mundo real — que essa cons-
ciéncia toma como tarefa o desafio de criar as institui¢des do mundo
real. Mais do que isso, institui¢des liberais.

Na Franca da Revolugdo Francesa esse proceder da razio ganha a
forma da democracia direta, da vontade geral que concebe a si mesma
como a unica entidade politica legitimada para criar institui¢des e de-
cidir, pessoal e completamente, sobre todas as questdes que
correspondem ao poder politico. A estd um fundamento liberal que se
revela problematico e ird definir o contorno que Hegel dard ao libera-
lismo, e que nos auxilia na tarefa de provar que o fundamento do Estado,

que se firma por meio da forma (monarquia, reptblica), nio é liberal.

TAYLOR, Hegel and modern society, p. 102, tradugdo nossa. No original: “the step from utilitarianism to
general will theory is an attempt to achieve a more integral realization of reason”.

# HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 402.
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Ainda que se recuse a predomindncia liberal na obra de Rousseau, o con-
ceito de vontade geral pressupde a opinido individual “por si mesma”?°.

Ora, a Republica, alids, é justamente o desenrolar da liberdade ab-
soluta, enquanto que a Monarquia Constitucional de 1791 havia
explicitado o carater utilitirio das pretensdes reformistas.

Escreve Hegel.

O espirito assim esté presente como liberdade absoluta; é a consciéncia-de-
si que se compreende de modo que sua certeza de si mesma é a esséncia de
todas as ‘massas’ espirituais, quer do mundo real, quer do supra-sensivel
[...]. Ela é consciente de sua pura personalidade, e nela de toda realidade
espiritual: e toda realidade é sé espiritual. Para ela, o mundo é simples-
mente sua vontade, e essa é vontade universal. E, sem dudvida, nédo é o
pensamento vazio da vontade que se pde no assentimento tdcito ou represen-
tado, mas é vontade realmente universal, vontade de todos os Singulares

enquanto tais®.

E nitido neste trecho o didlogo tanto com Rousseau (em sentido
tedrico) quanto com a prépria dinAmica da Convencio de 1792 (em sen-
tido prético). Basta que recordemos a atuac¢io do distrito de Paris na
segunda constituinte para percebermos a familiaridade da ideia de
“vontade realmente universal”. Também nos parece nitido que aqui esta
alocada uma critica séria ao liberalismo, tanto do ponto de vista teérico
quanto pratico. Sua incipiéncia, sua imaturidade provam que n#o esta
em condi¢des de assumir o fundamento da ordem politica. Ndo estd em

condigdes de definir um principio da ordem social. Embora seja louvavel

*"a voluntad general [..] se refiere solo al interés comun. Para tener el verdadero enunciado de la
voluntad general, importa que haya sociedad particular dentro del Estado, y que cada ciudadano opine
s6lo por si mismo”. ROUSSEAU, El contrato social, p. 82-83.

2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 402, grifo nosso.
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a sua coragem, o liberalismo é apenas uma maneira afrontosa e nio di-
alética de formacio de institutos politicos e juridicos.

Os revoluciondrios jacobinos, com mais énfase que o préprio Ro-
usseau, insistiam em determinadas ocasides que a vontade geral ndo se
resume em “assentimento ticito ou representado”. A visdo hegeliana do
procedimento democratico exclui de antemio a existéncia, entre os
franceses, da democracia representativa®. Significa, portanto, que con-
cebe como vontade realmente universal a expressio de todos e cada um.
Ha4, ai, o despontar da critica hegeliana a expressdo de um valor liberal
(liberdade pessoal).

A premissa segundo a qual “para que una voluntad sea general, no
es siempre necesario que sea undnime, pero es necesario que se cuenten
todos los votos; toda la exclusién formal rompe la generalidade™” é jus-
tamente de Rousseau.

Segue Hegel interpretando a Rousseau.

A vontade é em si a consciéncia da personalidade, ou de um ‘Cada qual’, e
deve ser como esta vontade efetiva auténtica, como esséncia consciente-de-
si, de toda e cada uma personalidade, de modo que cada uma sempre indi-
visamente faga tudo; e o que surge como o agir do todo é o agir imediato e

consciente de um ‘cada qual’*®.

Se, por um lado, 0 mundo pré-revoluciondario “desapareceu” e “nio

”31

h4 mais um Schein, uma aparéncia do mundo e do estado”*, o que a li-

berdade absoluta tem diante de si nio é senio a tarefa de construir o

% KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153-154.
ROUSSEAU, El contrato social, p. 79.
“HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 402.

' KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 153, traducdo nossa.
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mundo e o Estado. E a tarefa que o liberalismo definiu mediante a for-
macio de seus valores bésicos.

A aparéncia (Schein) de que fala Kojéve se reduz & memoria do
tempo recente, das institui¢des-objetos da consciéncia-de-si e que de-
verdo ser refundadas por meio de constituicdes republicanas: a
monarquia absoluta ja nio é admissivel como monarquia do direito di-
vino. Também o constitucionalismo utilitirio da Monarquia de 1791
havia dado provas de que conservava a consciéncia-de-si como isolada
de sua “efetividade tnica e imediata”*.

Estd presente, enfim, a pura negatividade da consciéncia-de-si,
que recusa as institui¢cdes do Antigo Regime por nio terem sido consti-
tuidas por ela: “a negatividade penetrou todos os seus momentos”**. O
liberalismo passa a se expressar como uma teoria politica do surgi-
mento do Estado. O Estado, para a consciéncia-de-si, estd agora como
um simples desafio, uma ideia presente nos individuos, presa em seus
“projetos de uma Constitui¢do”*.

Mas como Hegel vé este liberalismo? Ou melhor, como vé a preten-

sdo liberal de valorizar a liberdade pessoal e o constitucionalismo

politico e, a partir destes valores, pretender inovar na formacgdo do

ZHEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 401.
SHEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.

*No escrito em que compara os sistemas de Fichte e Schelling (1801), Hegel j& tinha presente a
contradicdo que a pura negatividade implica. Hegel critica em Fichte (que era adepto do jacobinismo,
segundo afirma Garaudy (Dios hd muerto, p. 33)), no tocante ao “connaissance pratique’, a necessidade
do "Moi doit” eliminar toda a objetividade. Escreve Hegel (Difference des systémes philosophiques de Fichte
etdeSchelling, p. 120) “le Moi doit anéantir le monde objectif, le Moi doit avoir sur le non-Moi un pouvoir
de causalité absolute. Ceci se trouve contradictoire ; car de la sorte le non-Moi serait supprimé, et
I'opposition est absolute ». Na sequéncia (p. 120), Hegel qualifica a liberdade presente no sistema
ficheteano como uma liberdade formal, que reduz a atuagdo do Eu a especulacédo: “la conscience pure
ne se présent plus comme identité absolute, mais, dans sa supréme dignité, elle est opposée a la
conscience empirique. On voit donc quel caractere la liberté a dans ce systeme”.

*KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 154.
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Estado? Ora, nio precisamos de muito para provar que Hegel recusa que
a institui¢io do Estado possa decorrer da reivindica¢do que a liberdade
absoluta realiza enquanto “substincia indivisa”**. A liberdade absoluta
alcangou, notadamente, a consciéncia de que sé se € livre em institui-
¢oes que refletem em si mesmas a vontade geral”. Contudo, foi
completamente infeliz ao interpretar o que vem a ser essa vontade: to-
dos fazendo tudo™.

E compreensivel que, em se concebendo a si mesma como liberdade
absoluta, a consciéncia-de-si possa sofrer resisténcia do mundo real,
sobretudo porque a totalidade das “massas espirituais” n3o interpreta
da mesma forma a tarefa de instituir o Estado ou de estruturar o dese-
nho institucional da Reptiblica: “essa substincia indivisa da liberdade
absoluta se eleva ao trono do mundo sem que poder algum lhe possa

opor resisténcia”*

. Hegel esta visando, sobremaneira, um periodo bas-
tante especifico da Revolugdo Francesa: 1792-1794, ou seja, o periodo de
Robespierre ou do Terror: governo revoluciondrio, Tribunal Revolucio-
nario, etc. A oposicdo sem resisténcia caracteriza a unanimidade da

liberdade absoluta enquanto domina o Governo Revoluciondrio.

A realizagio e a revelagdo desta destruigio da liberdade absoluta é o Terror
(Schrecken = mediagio pela morte). Trata-se aqui do Governo Revoluciona-

rio do periodo da liberdade absoluta, que parece ser uma ditadura, vez que

* HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.

*’Cumpre a Filosofia do Direito um didlogo mais proximo com Rousseau no tocante ao mérito deste em
postular a vontade como principio do Estado. Cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho
natural y ciencia politica, § 258.

¥ HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.
* HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.
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todo particular pode dizer: ‘o Estado sou eu’ [...]. Ndo é, contudo, uma dita-

dura precisamente porque nada se opde a ela: constitui-se em um vazio*.

Uma consequéncia da liberdade absoluta e do terror, conjunturais
na mentoria e execugio liberal do evento, que Hegel ndo deixa de la-
mentar é a elimina¢io das instincias mediadoras da liberdade: “sio
eliminados todos os ‘estados’ que sio as poténcias espirituais, em que o
todo se organiza”. A “consciéncia singular”, enquanto antigo integrante
de uma determinada ordem (Stand), “suprimiu suas barreiras: seu fim,
é o fim universal; sua linguagem, a lei universal, sua obra, a obra uni-

1”“. Tudo o que faz a consciéncia-de-si é obra imediatamente

versa
universal, e o valor da liberdade pessoal se al¢a, sem reparos, como di-
vino fundamento da ordem politica.

A eliminac¢do das media¢des da liberdade - a Filosofia do Direito
trata com bastante precisdo os distintos estamentos e suas fungdes — é
produto daquela negatividade radical que emana da liberdade absoluta:

ela destr6i o mundo real de que nio foi parte constitutiva, mas, segundo

Hegel, nio coloca nada no lugar*. E, nesse sentido, pura vacuidade®.

Estdo os Homens ai para refazer as coisas com uma irrestrita e incondicio-
nada liberdade [...]. Tal aspira¢io produz uma destrui¢io terrivel. E a causa
principal desta destrutividade é a vacuidade. A Revolugio [...] é incapaz de

recriar uma nova sociedade para substituir a destruida “.

“KOJEVE, La dialéctica del amo y del esclavo en Hegel, p. 154.

“I HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 403.

“2 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.

“ Cf. HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 470-471.
“TAYLOR, Hegel and modern society, p. 103, tradugao nossa.
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Hegel insiste que, “ao passar a atividade e ao criar objetividade”, a
consciéncia singular “nada faz de singular” sen3o “leis e atos-de-Es-
tado”®. E, como bem assinalou Charles Taylor, incapaz de produzir
instituicdes que substituam as do Antigo Regime. Disso resulta que a
liberdade absoluta nio produz nada: “a obra a qual poderia chegar a li-
berdade, que toma consciéncia de si, consistiria em fazer-se objeto e ser
permanente como substincia universal”*. Leis e atos de Estado sio pro-
visdes que, em geral, refletem um elemento politico transitério cuja
func¢do é mais o de atualizar os costumes éticos de um povo determinado
do que institui-los como fundamento do Estado*".

E a Filosofia do Direito que oferece um detalhamento acerca da re-
lac3o entre liberdade e substdncia universal, mas o que aqui ja pode ser
antecipado é o fato de que, para Hegel, ndo ha como, efetivamente, co-
locar nada no lugar do Antigo Regime se a consciéncia-de-si estagnou
na pura negatividade. A institui¢do do Estado revolucionirio é compa-
tivel com a vontade geral de Rousseau, que concebe o estado de natureza
em termos hipotéticos e a tarefa de transp6-lo como um contrato, mas
nido com a concepgio hegeliana segundo a qual o 4mbito politico reflete
o espirito de um povo determinado, sua civilizagio (Volksgeist)*®. A
“substancia universal” é o modo da liberdade conforme sua trajetéria
histdrica. Mas era justamente outra a tarefa que os revolucionarios con-
ceberam como intima a liberdade politica: “a sociedade da liberdade

absoluta deveria ser integralmente uma cria¢io de seus membros”*.

* HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.
“ HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.

A respeito da fungdo da constituicdo escrita, cf. HEGEL, Principios de la filosofia del derecho o derecho
natural y ciencia politica, § 273.

“ Cf. HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 412-413.
“TAYLOR, Hegel and modern society, p. 104, tradugao nossa.
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Por esta razdo o melhor que a liberdade absoluta poderia ter feito
e nio fez (a sua obra incompleta) era considerar a si mesma como “ob-
jeto” da substincia universal; sua permanéncia no mundo sé seria
possivel, portanto, conquanto tomasse a si mesma como objeto da subs-
tancia universal®. O fato de, ao invés disso, ter se mantido como pura
negatividade, produzindo apenas “leis e atos-de-Estado”, fez com que a
liberdade absoluta nio fosse estavel e permanente, sobretudo em ter-
mos do desafio que se impds aos revoluciondarios.

Por que, contudo, ndo pdde a vontade geral produzir sendo leis e
atos-de-Estado? A forma ou o procedimento da democracia direta é o
que inviabiliza o positivo da liberdade absoluta? E o que faz com que se

mantenha enquanto “agir negativo”?

Como nessa obra universal da liberdade absoluta a consciéncia-de-si singu-
lar nio se encontra enquanto substincia ai-essente, tampouco ela se
encontra nos atos peculiares e nas ag¢des individuais de sua vontade. Para
que o universal chegue a um ato, precisa que se concentre no uno da indi-
vidualidade, e ponha no topo uma consciéncia de si singular; pois a vontade
universal sé é uma vontade efetiva em um Si que é uno. Mas dessa maneira,
todos os outros singulares estdo excluidos da totalidade desse ato, e nele sé
tém uma participacdo limitada; de modo que o ato nio seria ato da efetiva
consciéncia-de-si universal. Assim a liberdade universal nio pode produzir
nenhuma obra nem ato positivo; resta-lhe somente o agir negativo; é apenas

a firia do desvanecer®.

Aparenta ser bastante procedimental o argumento segundo o qual
a vontade geral nada produz, mas n3o o é de todo. Sem grandes objecdes

Hegel reconhece que o principio que concebe a liberdade como dever da

 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 404.

*'HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 405, grifos do autor.
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consciéncia-de-si - e concebe essa liberdade como tarefa que ndo é mais
possivel ser realizada sem a participa¢io dos singulares - é o principio
da liberdade absoluta. Quando deixa a utilidade como objeto, a consci-
éncia-de-si, naturalmente, se reconhece como agente de realiza¢cdo da
liberdade. E fundamental a participacio politica da consciéncia-de-si.
E, portanto, nio era falso o principio em que se fundou a liberdade
absoluta. O fracasso da Revolugdo Francesa, nesse sentido, resultou de
sua pretensio de realizar esse principio “imediatamente, logo, abstra-

tamente”*.

Fosse falso o principio, a liberdade pessoal teria sido
rechacada pela filosofia politica de Hegel, o que nio ocorre. O que Hegel
rechaca, e isto ja se pode perceber neste momento, em plena Fenomeno-
logia, é a pretensio liberal de alcar a liberdade pessoal como maximo
fundamento da ordem politica.

0 “imediatamente” significa justamente a forma descrita por He-
gel acima: a consciéncia-de-si da liberdade absoluta imaginou que a
verdadeira participagdo politica se devesse dar por sua atuagio direta
em todos os atos do Estado, sem mediac¢do. Contudo, “a consciéncia de
si ndo pode se realizar imediatamente, mas deve se alienar, desenvol-
ver-se ao se opor a si, de outro modo, nio conduz a nenhuma obra
positiva, a nenhum mundo”®. Inicialmente, como vimos, a soluc¢io do
contrato social pareceria se ajustar melhor a tarefa de conciliar a cons-
ciéncia-de-si com a vontade geral ou, em outros termos, o

“revoluciondrio profissional” e o Estado®®.

2 HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 483.
> HYPPOLITE, Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 483.
* O termo “revolucionario profissional” pertence a Hannah Arendt, cf. Razén y revolucién, p. 357.

*> N&o é demasiado referir, ainda que sem exaustdo, que a ideia de que a conciliagédo entre vontade
individual e geral, sob a forma de fuséo, pode ndo ser compativel com o liberalismo classico, o que faz
ressurgir a ideia, j4 mencionada antes, de que Rousseau, neste ponto, afasta-se do liberalismo. £ norma
fundamental, tanto em Locke quanto em Kant, que a liberdade individual ndo comporta dissolucdo no
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Na pratica a experiéncia do Antigo Regime havia oposto a ambos,
individuo e Estado, relagio que remanesceu longamente; na teoria, essa
oposi¢do, em Hobbes, havia tornado compativel o estado todo-poderoso
com a forma do contrato social. Mas a supera¢do do modelo hobbesiano,
na Franca revoluciondria do século XVIII, importou nio a participacgio
de todos nos assuntos publicos (a efetiva liberdade politica), mas sim a
mera troca do poder soberano, antes fundado no direito divino e agora
fundado na vontade do povo.

Hegel nio considera, neste ponto da Fenomenologia, que teria sido
melhor para a liberdade politica se manter sob a forma da monarquia
absoluta, o que lhe rende brava honestidade intelectual. Reconhece,
contudo, que a liberdade absoluta e o terror fizeram, em larga medida,
coincidir a ditadura revoluciondria com institui¢des do Antigo Regime:
“divide-se em extremos igualmente abstratos: na universalidade fria,
simples e inflexivel, e na rigidez dura, discreta e absoluta, e pontilhismo
egoista, da consciéncia-de-si efetiva”®.

E classica, nesse sentido, a afirmacio hegeliana que resume a

“obra” da liberdade absoluta: a banalidade (Plattheit) da morte.

A tinica obra e ato da liberdade universal sdo portanto a morte, e sem diavida
uma morte que nio tem alcance interior nem preenchimento, pois o que é

negado é o ponto nio-preenchido do Si absolutamente livre; é assim a morte

seio de uma liberdade comunitdria, ao estilo hegeliano. Porém, a sintese operada pelos revolucionérios
franceses, como seguimos vendo neste capitulo, ndo é uma sintese de fusao entre as vontades, mas o
alicercamento da vontade individual como criadora e fundamento do estado, o que atrai a critica
hegeliana. £, neste aspecto pratico, justamente a realizacado